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الردُ الوانی على عمر عبد الكاني 





المقدمة 


أما بعد : 

السلام عليكم ورحمة الله وبركاته 

فقد انتسبت إلى الدعوة طوائف من الناس سوا دعاةً ء وفتحت لهم 
الإذاعات » والتلفازات والفضائيات أبوابها يتكلمون في دين الله تعالى - كا 
يشاؤون - بلا رقيب » ولا حسيب » منهم من يحسن الكلام و " إن من البيان 
لسحرا ' ”) فيؤثرون على عامة الناس بكلام معسول حلط بالسموم » ينشرون 
الخرافات » ويعتمدون في مواعظهم على القصص والمنامات » منهم من ادّعی 
- وهو كاذب - أن الول يمكن أن يخلق » وهذا من أقبح أنواع الشرك لأنه شرك 
في الربوبية » وهو شرٌ من شرك عرب الجاهلية فان مشركي العرب لم يشركوا في 
الربوبية کما أخبر الله تعالى عنهم في آيات كثيرة من كتابه الكريم منها قوله 
تعالى: ل لی من يرك مْنَ ألسَمَاء وَألأزضِ أ من بلك الم وَلَأّمَدر ومن برح 
َس مِنَ اميت وَبُخْرِجٌ المت مِنَ ع لیو وَمَن م ال #[يونس:١].‏ 

وقولة تعآل :< وَلن ارم و نه [الزخرف:۸۷] . 

وغير ذلك من الآيات التي أَقرٌ فيها المشركون لله - عز وجل - بالربوبية 


. - أخرجه البخاري (01/70706157) من حديث ابن عمر - رضي الله عنهم|‎ )١( 





داعا عن السنة. 





وهي تعني إفراد الله تعالى بالخلق وا ملك والتدبیر ء و إنما كان شركهم في العبادة 
يشركون في حال الرخاء ويخلصون العبادة في حال الشدة كا قال الله - عز 
وجل - غيرًا عن حالهم : ل إا ركبأ فى أك حرأ آنه مُخَلِصِينَ 4 آلب قلا 
جر لی ألبرَإِدًا هر ردون€ [العنكبوت:10] . 

لكن هؤلاء المتأخرين زادوا على الأولين من جهتين من جهة شرك بعضهم 
في الربوبية » ومن جهة شركهم في الرخاء والشدة كا هو معلوم من واقعهم 
وأحوال مم حتی إنهم في شدة الكرب ينادون ويستغيثون بأوليائهم الموتى طالبين 
منهم النجاة » وزاد هذا القائل تلك المقولة الفاسدة الباطلة . 
٠‏ ومن هؤلاء الدعاة !ا من ادّعى أن إبليس - لعنه الله - لم يكفرء وإذا 
وصل به الجهل مذه الدرجة بحيث ینکر أن يكون إبليس اللعين كفر فكيف 
يصلح أن يتصدر للدعوة ويكتب أمامه : الداعية الإسلامي الكبير !! فأين هو 
من قول اللہ تعالى : لا وإ لتا ْمَك آسْجْدُوأ لدم َمَجَدُوَأ إلا يلي أب 
وَاسْتَكْبَرَوكانَ من فر € [البقرة:؛"] . 

وإن تعجب من هذا الجاهل المتعالم فإنه لیزداد عجبك من ذاك الداعية 
المدعي السلفية ظاهراء المتحزب حقيقة إذ قام يدافع عن هذا الداعية المنكر 
لکفر إبليس - لعنه الله - . 

ومنهم من ذهب إلى إباحة لحم الكلاب لمن يأكلها من شعوب الأرض - 
لأن في دیننا - وجهات نظر تجيز ذلك !! 

وكأن هؤلاء سيسارعون في الدخول في الإسلام فنبیح لهم ما حرم الله تعالى. 


تھے 


ال الوانی على عمر عبد الکائی 

وحتى لو فرض أنهم دخلوا نی الإسلام فالأصل أن نبين لمن دخل منهم في 
الإسلام - وكان يرى لحم الکلاب مباحًا قبل - أن هذا ما حوّم الله سبحانه 
وتعالى . ۱ 

ومنهم من ينادي بتنقیة الإسلام - لا من الأحاديث الضعيفة والموضوعة 
التي وضعها الوضاعون - ولو فعل لكان مشکوڑا ء وإنما يريد تنقية التراث من 
الأشياء الي 721 الأوائل والمتقدمون غضاضة من ذكرها لكنها تُعَدٌ 
بالمستويات ا حالیة بمثابة تدش في الحياء !! 








ولا مانع أن يكتب أمام اسمه : المفكر الإسلامي !! 
فماذا لولم يكن مفکوا ء وماذا لو لم يكن إسلاميًا . 
ومقتضى كلام هذا المفكر الإسلامي رَد الأحاديث - وإن كانت صحيحة 
- لأا تخدش حياء أهل العصر !! 
وصدق النبي الكريم ب القائل : " إن ما أدرك الناس من کلام النبوة إذا 
م تستحي فافعل ما شئت " وني الرواية الأخرى : ' فاصنع ما شئت " 1١‏ . 
ومنهم قصاصون أكثروا من ذكر القَّصَصِ لاستمالة الناس إليهم وهذا 
الصنف من الدعاة لیس وليد العصر ء بل هو قديم » وقد تنبّه علماء الأمة 
, خطرھم : فكتبوا الكتب يحذرون فيها المسلمين من أكاذيب القصاص التي 
| تشوّه حقيقة الدين » وتظهره على نحو مخالف لمصدريه الأساسيين : الكتاب 
! والسنة: ّْ 


. )۳٣۸٤٣ 2" 581( أخرجه البخاري‎ )١( 





ع 


داعا عن السنة 








و۰ 


ومنهم طائفة تدثروا بدثار الألقاب العلمیة يحرفون دين الله - عز وجل - 
ويَلْوُون أعناق النصوص الشرعية » لتوافق أهواءهم أو تستهوي أتباعهم ء 
ويفتون بفتاوى باطلة فيضلون ويضلون . 

ومن هؤلاء الدعاة الذين فتحت القنوات أبوابها لهم الدكتور عمر عبد 
الكافي . 

وهذا الرجل ظهرت من هتات » وغالفات عقدية وحديثية وفقهية - مع 
ذكر القصص الكثير . 

والمتتبع له يرى يقيتا أنه أشعري المعتقد » عقلاني صوفي » مُرْجَى البضاعة 
في ا حدیث مع دعوى عريضة أنه يحقق الأحاديث ولا يذكر إلا حديثًا 
صحيحًاء وزعم أنه يحفظ البخاري ومسلا » ورد للأحاديث بعقله مع أنها نی 
أصح الكتب بعد كتاب الله - البخاري ومسلم » فأين إِذَّا حفظه لما ؟! 

وأبدأ بذكر فصول تتعلق بمكانة السنة » وموقف السلف منها ء وذمهم 
للرأي » والتسليم للسنة . 

ثم أذكر فصولاً ختصرة تتعلق بمؤاخذات على الدكتور عمر عبد الكافي. ‏ 

وقد ذكرت بعضًا من هذه المؤاخذات على سبيل المثال لا ا حصر وعلى 
فيل الاختضاز لا السيظ . 

ثم تكلمت عن موضوع الكتاب ألا وهو "بيان صحة حديث قتل الوزغ 
ومناقشة الدكتور فیم| ذهب إليه من رد الحديث بلا دليل ولا برهان ' . 
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الرد الوانی على عمر عبد الکانی 





فى بيان مكانة السنة النبویة 

بعث الله - عز وجل - رسوله محمدًا َة على حين فترة من الرسل ء لیخرج 
الناس - بإذن الله - من الظلمات إلى النور ویہدیہم إلى صراط الله ا حمید فهدى 
الله - سبحانه - به من الضلالة » وبصّر به من العمى » وأرشد به من الغىّ » 
ففتح به أعينا عمیا ء وآذانا صماء وقلوبا غلفا . 

وأنزل الله - عز وجل - عليه الكتاب والحكمة » والكتاب : القرآن 
وا حکمة : السئة . 

وقد أخبرنا الله - تعالى - أن الخليل إبراهيم - عليه السلام - بعدما فرغ 
من بناء البيت ورفع القواعد توجه إلى الله - سبحانه - بالدعاء لأهل الحرم أن 
يبعث الله - سبحانه - فيهم رسولا من ذريته فوافقت هذه الدعوة المستجابة 
قدر الله السابق في تعيين محمد گل رسولا نی الأميّين إليهم وإلى سائر 

قال تعالى : يك اوت فهر ركرلا + نيلوا عَلَهِرْ ءَايَنيِكَ وهر 
ڪب الجا كمرك أت ار لكر [البقرة:ة ]1١‏ . 

قوله تعالل: ‏ وله ألكتدب 4 يعني : القرآن ء و #وَآلْحِحُمَة يعني: 
السنة » وقيل الفهم في الدين » ولا منافاة . ابن كثير في تفسيره )۲٥٢ /١(‏ . 


داعا عن السنة 





وقد امتن الله - سبحانه - على المؤمنين إذ بعث فيهم رسولا من جنسهم 
ليتمكنوا من خاطبته وسؤاله ومجالسته والانتفاع به وهذا أبلغ في الامتنان أن 
يكون الرسول إليهم منهم بحيث يمكنهم خاطبته ومراجعته في فهم الکلام 
عنة. 

قال الله - تعالى - : 3 قد من أله عل اومن إذ بك فی رمولا ون أو 
تَْأعَهِر ءَايَلتِد وَرَكْهِر وهر أأككدب وَالْحِكمةٌ وان كثوأ ين تبت لني 
صلل بین ال عمراذ:14]. 

ونل لعب والْحِكمَة4 يعني :القرآن والسنة.ابن كثير(١/ .)٢٥٥‏ 

والكتاب والسنة وحئ أنزله الله - عز وجل - 

قال تسال : ٭ وول أن لبق اتب اة وَعَلََكَ مارت قد 
وکن قصل أل عَلَيِكَ عَظِيمًا 4 [النساء:۳١١]‏ . 
قال ابن کشر - رحمه الله - /١1(‏ 75) : ظ 

امتن عليه - يعني الرسول ب بتأييده إياه في جميع الأحوال » وعصمته له 
وما أنزل عليه من الكتاب وهو القرآن والحكمة وهي السنة .اه. 

وقد كان النبي كَل مُعَلُمْ الكتاب والسئة . 

قال تعالى : ل هُوَ ای بت فى لمن رو کا نیوا ھر ایی ورکیز 
وم لڪ دب وحم وإ نكثوأ ينبل بي لل نچ [الجمعة:11]. 
قال الشيخ السعدي ت رجه الله - : 

أي : علم القرآن وعلم السنة اه. 


١ 


ال الوانی على عمر عبد الكاني 

وقد أمر الله - عز وجل - أزواج النبي - بي - ورضي الله عنهن - أن 
يعملن بالكتاب والسنة إذ قد خصّهن الله - تعالى - بمزية إنزال الوحی في 
بیوتہن دون سائر الناس . ۱ 

فقال تعالى : وذ رن ما يل فى يوي م ايت آ2 وَالْحَكمَة إن آنه 
کان لطِيفًا حبرا [الأحزاب: 15 . 
-قال ابن كثير - رحمه الله - (۳/ 1537 5) : 

أي : واعملن بم ينزل الله - تبارك وتعالى - على رسوله به في بیوتکن من 
الكتاب والسنة اھ . 

۱ فالسنة وحي كما أن القرآن وحي . 

وقد قال الله - تعالى : 'وَمَا يَنطِقُّ عن رئ ت انا ووي 
[النجم:٣ ]٤‏ . 

وقد حث النبي بيه على التمسك بالسنة فقال : ارس ہے ود 
الخلفاء الراشدين المهديين تمسكوا بها وعضوا عليها بالنواجذ " . 

وحذر من البدع والمحدثات فقال بي : " وإياكم وحدثات الأمور فإن 
كل بدعة ضلالة 2١("‏ بل كان ینکر ذلك في خطبة الجمعة : "إن خير الحديث 
كتاب الله وخير الهدي هدي محمد وشر الأمور محدثاتها وكل محدثة بدعة وكل 








)١(‏ أخرجه أحمد (۲۸/ «(Vo ۳٣۷۳‏ وأبو داود ( ۷٤٤٦٥)ء‏ والترمذي )۲٦١۷٢(‏ وقال 
هذا حديث حسن صحيح » والدارمي (٦۹)ء‏ وابن ماجه (٦٦)ء‏ وابن حبان (٥)ء‏ 
وا حاکم في المستدرك (۹۷/۱)ء وقال هذا إسناد صحيح على شرطه) جميعًا ولا 
أعرف له علة » وغيرهم من حديث العرباض بن ساریة رضى الله عنه وهو حديث 


١١ 








بدعة ضلالة "27 . 

وأخبر النبي ية أن ناسا سيطعنون في سنته يزعمون التمسك بالقرآن ومن 
كان صادقًا في دعواه السك بالقرآن لزمه التمسك بالسنة إذ القرآن دال 
عليها ات عل الا 

وقد حذر النبي َه هذا الصنف الطاعن في السنة وحذر منه فقال : "ل 


ّي أحدكم نتكنًا على أريكته يأتيه الامر من أمري ما أمرت به أو نہیت عنه 
فيقول ما وجدنا في كتاب الله اتبعناه "220 . 


وقد تعرضت سنة رسول الله وما زالت للطعن إما بطريق ق مباشر وإما 
بطريق غير مباشر » فهناك من يظهر في ثوب الناصح الشفوق الآمین ثم يُعمل 
معاول ا حدم للنيل من السنة والحط عليها والطعن فیھا ء وهناك من يطعن في 
رواة السنة وهو يريد إسقاطها ء وهناك من يطعن فيها من جهة النقل فيردٌ السنة 
و رے ال و جو کت 
فا ااا و تھا 
)١(‏ أخرجه مسلم ٣٤(‏ -۸1۷)» من حديث جابر بن عبد الله رضي الله عنھما . 
(؟) أخرجه الشافعي في المسند (۱/ 210١‏ ۲۳۳)ء و الحميدي في المسند »)٠١١(‏ وأبو 
داود ( )٦٤٤‏ ء والترمذي (٢٦٦۲)ء‏ وقال حسن صحیح ء وابن ع ماجه 2)١7(‏ 
والحاكم في المستدرك (۱/ ٠‏ © والبيهقي في السنن الكبرى )۷٦/۷(‏ 
وغيرهم من حدیث أب رافع 
وأخرجه أحمد /١(‏ ۰ء ۱۳۲) » والدارمي (287)» وأبو داود )٦٦٤ ٤(‏ » 
والترمذي )۲٦٦٢(‏ وقال حسن غریب » وابن ماجه (۱۲)ء والحاكم (۱۹۱/۱)؛ 
وابن حبان (۱۸۸/۱)ء والبيهقي في السنن الكبرى (۹/ ۰۲۳۱ ۳۲۲)ء والدارقطني 
في السنن (۲/ ٦‏ ۲۸۷) من حديث المقداد بن معد يكرب. 
وقد توسعت فی تخريجه في تحقيقي لأصول السنة لابن أبي زمنین . 





۲ 


الرد الوافي على عمر عبد الكافي 


موقف السلف - رحمهم الله - من السنة 

قد عرف السلف الصالح من لدن أصحاب النبي بء - ورضي الله عنهم 
- ومن تبعهم بإحسان مكانة السنة النبوية فأنزلوها منزلتها اللائقة بباء 
وقابلوها بالتسلیم والانقياد ها ظاهرًا وباطتًا ء وعملوا بها لعلمهم أنها وحي كا 
أن القرآن وحي » فهما دين الله الذي أنزله على قلب النبي ا . 

وطاعة الرسول بيه طاعة لله - عز وجل - كما قال سبحانه : 9# من بطع 
> < ر مد ےر ۔ ہم > 7 2 ۔ 
اڑول ققد أطاع أله وَمَن تول فما أرَسَلسَدكَ عَلْهِرَحَفِيظ © [النساء: 180 . 

لأ:هم علموا أن من مقتضى الإيان به َه نبا ورسولا تحكيمه في كل شيء 
کا قال تعالى ہل فلا ورك لا ومون حى موك یما شَجَرَيَتهُرَ ٹول يدوأ ن 
شيل عيضا کا مسرت AE‏ ا س97٦1‏ 

لذلك سمعوا وأطاعوا للرسول ب عملاً بقوله تعالى : إا كان فو 
أ > ھھس) | eT‏ 7 ر کر رسو 05 عير ) 2000 
ومين إا دعوَأ إلى شه وَرَسولي حكر بتر أن ور سما طعت وَأَولَِكَ هر 
لْممْلِحُون € [النور:١0]‏ . 

وخافوا أن يتركوا شيئًا من سنته يك فأخذوها كلها وم يفرقوا بينها کما قال 
تعالى : #وَمَآءَاتَدك ر اسول َحُدُودُ وما تَكعَنه انرأ [الحشر:۷]. 

وحذروا من الفة أمره والخروج عليه وقد قال الله تعالى محذرًا  :‏ حدر 





0 


دمَاعًا عن السنة 
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ان نان عن مرو أن صي فة از زیم داب ام4 [النور: 119 . 
قال ابن كثبر - رحمه الله - (ه/ 39 )4١‏ : 
وقوله : # لیَخذَرِالِنَ افون عَنْ مره أي : عن أمر رسول الله گل وهو 
سبيله ومنهاجه وطريقته وسنته وشريعته » فتوزن الأقوال والأعمال بأقواله 
وأعماله فما وافق ذلك قبل وما خالفه فهو مردود على قائله كائئًا من كان اه. 
وعلموا أن الله تعالى ورسوله 5 إذا قضى أمرًا فليس لأحد اختیار ء بل 
ولا خالفة » ولا قول ولا رأي كما قال تعالى : # وَمَا كَانَلِمُؤمن ولا مُؤمِنة إذَا قى 


1 ر 


ل وش لئ ترا أن کون لمم لير ر مره ومن یٹس اه وسو قد َل 
صللا ميا [الأحزاب:3] . | 

ومقتضى الإیمان به لا أن يُصدق فيا أخبر ويطاع فیا أمر ويُنتهى عما عنه 
نہی وزجر وألا يُعبد الله إلا بها شرع . 

فقابلوا السنة بالتسليم » واعتقدوا ما دلت عليه علا » وانقادوا لما دلت عليه 
عملا وم يعارضوها برأي ولاقیاس » بل سلّموا لها من غير اعتراض . 

فعن علي بن أبي طالب - رضي الله عنه - قال : " لو كان الدين بالرأي 
لكان أسفل الخف أولى بالمسح من أعلاه » وقد رأيت رسول الله َء يمسح على 
ظاهر خفيه " . 
)١(‏ أخرجه أبو داود )١77(‏ » والدارقطني في السنن (١/٢۲۰)ء‏ والبيهقي في السنن 


الكبرى (۱/ ۲۹۲). 
وصححہ ابن حجر في التلخيص ا ہیر (۱/ ١٦٦)ء‏ وحسنه في بلوغ المرام (٢٤٤)ء‏ = 


١ 


الرد الوافي على عمر عبد الكافي 
قال البخاري - رحمه الله - في صحيحه ' كتاب الصيام ": باب ا حائض ٠‏ 
تترك الصوم والصلاة : 

وقال أبو الزناد : إن السٹن ووجوه ا حق لتأتي كثيرًا على خلاف لاق فا " 
دسر وج ار الي التي العا E‏ 
الصادة" 200 , 

فقد يستبعد إنسان الفرق بين الصلاة والصوم حيث ا ينان 
الاقتضاء إلى الصوم دون الصلاة ء فأحال 000 205 
رحمه الله - إلى اتباع السنة والتعبد المحض . ہے 
۱ وقد سألت معاذة العدوية عائشة - رضي الله عنها - ما بال الحائض تقضي 
الصوم ولا تقضي فی الصلاة؟! فقالت : "أحرورية أنت ؟ قلت : لست بحرورية کت 
ولكنى أسأل ؛ قالت : كان يصيبنا ذلك فنؤمر بقضاء الصوم ولا نؤمر بقضاء , ا 


الصلاة " . 
٠‏ أخرجه البخاري (۳۲۱)ء ومسلم e .)۳۳٣(‏ 






فعائشة - رضي ٰ9 00"( ت إن کرد 0 
الخوارج الأخذ ہم دل عليه القرآن ورد ما زاد عليه من السنن 23 ا اا 0 


= وفي الفتح (۲۸۹/۱۳)ء وصححه الحافظ عبد الغني كا في شف القناع (1/: . 
۸ء والألباني في الإرواء رقم (۱۳) وني صحيح سنن أي داود. < : 
)١(‏ ذكره الخطيب في الفقيه والمتفقه (؟١5)‏ بسندہ » وفيه طول . 0 








کچ 





دقاعًا عن السدة 








إلى النص ولم تزد على ذلك » وكأنها قالت لما : دعي السؤال عن العلة إلى ما هو 
أهم من معرفتها وهو الانقياد إلى الشارع.اه من الفتح بتصرف . 

وإذا كان الصحابة - رضي الله عنهم - قد أنكروا على من خالف السنة 
وإن كان متبعًا لي بكر وعمر - رضي الله عنھم - وما صاحبا رسول الله 
ووزيراه فكيف إذا كانت المخالفة إلى عقول قاصرة وآراء كاسدة ؟!! 

أخرج ا لخطيب في الفقيه والمتفقه (۱/ ۳۷۷) رقم ۳۸۰ بسند صحيح إلى 
عروة بن الزبير قال لابن عباس أضللت الناس قال : وما ذاك ياعرية : قال : 
تأمر الناس بالعمرة في هؤلاء العشر » وليست فيهن عمرة فقال : أولا تسأل آمك 
عن ذلك ؟ فقال عروة : فإن أبا بكر وعمر لم يفعلا ذلك فقال ابن عباس : هذا 
الذي أهلككم - والله - ما أَرَى إلا سيعذبكم إني أحدثكم عن النبي 26 
وتجيئوني بأبي بكر وعمر فقال عروة : هما والله كانا أعلم بسنة رسول الله يا 
وبع ما منك ' 

فهذا ابن عباس يناظر عروة في التمتع في الحج وينكر خالفة النبي 4 ولو 
كان المخالف متبعًا لأبي بكر وعمر - رضي الله عنهم| - . 

وقد علق الخطیب على هذا بقوله : " قد كان أبو بكر وعمر على ما وصفھم| 
به عروة إلا أنه لا ينبغي أن يقلد أحد في ترك ما ثبتت به سنة رسول الله يك . 


ارڈ الوافي على عمر عبد الكاني 


فصل 
في ذم السلف - رحمهم الله - للرأي 

ذم السلف - رحمهم الله - القول بالرأي المجرد » بل إنہم كانوا يتهمون 
رأیہم ويتمسكون بالنص . 

قال سهل بن حنيف : "يا أيها الناس اتہموا رأيكم على دينكم » لقد رأيتني 
يوم ابي جندل ولو أستطيع أن ارد أمر رسول الله گا لرددته » وما وضعنا سيوفنا 
على عواتقنا إلى أمر یفظعنا إلا أسهلن بنا إلى أمر نعرفه غير هذا الأمر ". 

وترجم له البخاري فقال : باب : ما يذكر من ذم الرأي وتكلف القياس 
وقول الله تعالی : رلا نٹ -لا تقل - ماس لَك بی عه 4 [الإسراء:*.] . 
قال الحافظ في الفتح : 

قوله : " اتہموا رأيكم على دينكم " أي : لا تعملوا في أمر الدين بالرأي 
المجرد الذي لا يستند إلى أصل من الدين . 

ولا شك أن القول بالرأي المجرد مع وجود النص ملوم صاحبه » وأولى منه 
باللوم من عرف بالنص وعمل با يعارضه من الرأى وتكلف لرده بالتأويل» بلا 
دلیل . 


.)۱۷۸۵۰( أخرجه البخاري (۳۱۸۱ء ۳۱۸۲ء ۸۹١٦ء ٤٤۸٦ء ۷۳۰۸) ء ومسلم‎ )١( 





۷ 


دفَامًا عن السنة 








وقد بین أبو الظفر السمعاني في الانتصار لأصحاب ا حدیث )٤٤/١(‏ 

يقة أصحاب العقول والآراء مع نصوص الوحي وأنهم رجعوا إلى معقوشم 
وخواطرهم وآرائهم فطلبوا الدين من قبله فإذا سمعوا شيئًا من الكتاب والسنة 
عرضوه على معيار عقوم فإن استقام قبلوه » وإن لم يستقم في ميزان عقولهم 
ردوه فإن اضطروا إلى قبوله حرفوه بالتأويلات البعيدة » والمعاني المستدكرة 
فحادوا عن ا حق وزاغوا عنه » ونبذوا الدين وراء ظهورهم وجعلوا السنة تحت 
أقدامهم - تعالى الله عما يصفون ". 

وقد حذر السلف من مخاصمة السئن بالرأي والقياس . 
قال أو الزناد - رحمه الله - : 


إن السنن لا تخاصم ء ولا ينبغي ھا أن تُتبَع بالرأي والتفكير » ولو فعل 
الغاس ذلك م يمض زم إلا اتقلوا من دين إلى دين ولكنه یتیغي للستن أن 
1 تلزم ويتمسك بها على ما وافق الرأي أو خالفه 7 

أخرجه الخطيب في الفقيه والمتفقه رقم (؟١4)‏ . 

وأخرج أيضًا برقم (۳۹) بسند صحيح. من طريق أيوب قال : سأل 
الحكم بن عتيبة الزهري وأنا شاهد على عدة أم الولد فقال : " السنة أربعة 
أشهر وعشرا" فقال الحكم : ما يقول ذلك أصحابنا ء قال : فغضب قال : 
يأتيكم الحديث عن رسول الله كله ثم تعرضون له برأيكم قال : إن بَرِيّرة 
أعتقت فأمر رسول الله كَل أن تعتد عدة الحرة " . 





مشا 


. الرد الوافي على عمر عبد الکائی 

وقد بين ابن عبد البر - رحمه الله - المراد من الرأي المذموم . 

قال ابن عبد البر في بيان العلم بعد أن ساق آثارًا كثيرة في ذم الرأي ما 
ملخصه : اختلف العلماء في الرأي المقصود إليه بالذم في هذه الآثار مرفوعًا 
وموقوفًا ومقطوعًا . 
00 فقالت طائفة : هو القول في الاعتقاد بمخالفة السنن لأنهم استعملوا 
آراءهم وأقيستهم في رد الأحاديث حتى طعنوا في المشهور منها الذي بلغ 
التواتر كأحاديث الشفاعة وأنكروا أن يخرج أحد من النار بعد أن يدخلها ء 
وأنكروا ا حوض والميزان وعذاب القبر إلى غير ذلك من كلامهم في الصفات 
والعلم والنظر . ظ 

وقال أكثر أهل العلم : الرأي المذموم الذي لا يجوز النظر فيه ولا الاشتغال 
به هو ما كان في نحو ذلك من ضروب البدع ثم أسند عن أحمد بن حنبل قال : 
لا تكاد ترى أحدًا نظر في الرأي إلا وني قلبه دَخَل » قال : 

وقال جمهور أهل العلم : الرأي المذموم في الآراء المذكورة هو القول في 
الأحكام بالاستحسان » والتشاغل بالأغلوطات ورد الفروع بعضها إلى بعض 
دون ردها إلى أصول السنن » وأضاف كثير منهم إلى ذلك من يتشاغل بالإكثار 
منها قبل وقوعها لما يلزم من الاستغراق في ذلك من تعطيل السنن › وقوّى ابن 
عبد البر هذا القول الثاني » واحتج له » ثم قال :ليس أحد من علماء الأمة یثبت 
عنده حديث رسول الله يل بشيء ثم يرده إلا بادعاء نسخ أو معارضة أثر غيره 
أو إجماع أو عمل يجب على أصله الانقياد إليه أو طعن في سندہ » ولو فعل ذلك 








حك 


دمَاعًا عن السئة 








بغير ذلك لسقطت عدالته فضلاً عن أن يُتخذ إمامًا » وقد أعاذهم الله تعالى من 
ذلك ثم ختم الباب ہما بلغه عن سهل بن عبد الله التستري الزاهد المشهور 
قال: ما أحدث أحد في العلم شيئًا إلا سُئل عنه يوم القيامة فإن وافق السنة 
وإلا فلا اه. من الفتح حديث رقم (۷۳۰۸) . 
على ثلاث شبه : 
الشبهة الأولى : خالفة الأحاديث التي ردوها لظاهر القرآن - بزعمهم - . 
الشبهة الثانية : زعمهم أنها تخالف العقل . 
الشبهة الثالثة : زعمهم أنها أحاديث آحاد . 
وهي شبه لا تقوم على ساق » ولا حَظ لما من النظر الصحيح ولا ريب أن 
هذه القاعدة التي قعدها العقلانيون أفراخ المعتزلة قاعدة باطلة كاسدة فاسدة. 
فإن سنة رسول الله لا الصحيحة لا تخالف كتاب الله بحال وليس لنا 
قال الإمام ابن القيم- رحمه الله- في الطرق الحكمية ص(۱۰۸۰۸۱۰۷): 
والذي يجب على كل مسلم اعتقاده أنه ليس في سنن رسول الله يلا 
الصحيحة سنة واحدة تخالف كتاب الله » بل السنن مع كتاب الله على ثلاث 
منازل : 


المنزلة الأولى : سنة موافقة شاهدة بنفس ما شهد به الكتاب المنزل . 





كك 


الرذ الواني على عمر عبد الكاني 


0 








المنزلة الثانية : سنة تفسر الكتاب » وتبين مراد الله منه وتقيد مطلقه . 

المنزلة الثالثة : سنة متضمنة لحكم سكت عنه الكتاب فتبينه بيانًا مبتدأ . 

ولا يجوز رد واحدة من هذه الأقسام الثلاثة » وليس للسنة مع كتاب الله 
منزلة رابعة . 

وقد أنكر الإمام أحمد على من قال : السنة تقضي على الكتاب . 

فقال : بل السنة تفسر الكتاب وتبينه . 

والذي يشهد الله ورسوله به : أنه ل تأت سنة صحيحة واحدة عن رسول 
الله گل تناقض كتاب الله وتخالفه ألبتة كيف ورسول الله ية هو المبين لكتاب 
الله وعليه أنزل وبه هداه الله وهو مأمور باتباعه » وهو أعلم الخلق بتأويله 
ومراده؟! ولو ساغ رد سنن رسول الله كك لما فهمه الرجل من ظاهر الكتاب 
لردت بذلك أكثر السئن وبطلت بالکلیة » فما من أحد يحتج عليه بسنة 
صحيحة تخالف مذهبه ونحلته إلا ويمكنه أن يتشبث بعموم آية أو إطلاقها 
ويقول هذه السنة خالفة لهذا العموم والإطلاق فلا تقبل - ثم شرع - رحمه الله 
في بيان من رد السنن لمخالفتها - في زعمهم - لظاهر القرآن . 

وقد رد القرطبي - رحمه الله - في كتابه التذكرة في أحوال الموتى وأمور 
الآخرة على هذه الفئة التي ردت أحاديث الرسول ييه بالرأي السخیف والعقل 
الضعيف . 


فقد ذكر في كتابه باب القصاص يوم القیامة من استطال في حقوق الناس 


i لاا‎ 


عه 








وفي حبسه هم حتى ينصفوا منه .)٥٥٤/١(‏ 
وذكر تحته عدة أحاديث » منها : 

حديث أبي هريرة - رضي الله عنه - أن رسول الله گل قال : " من كانت 
عنده مظلمة لأخيه من عرضه أو شيء فليتحلله منه اليوم قبل أن لا يكون دينار 
ولا درهم إن كان له عمل صالح أخذ منه بقدر مظلمته وإن لم يكن له حسنات 
أخذ من سيئات صاحبه فحمل عليه ' . 

أخرجه البخاري )۲٤٤٩۹(‏ . 

وحديث أب هريرة - رضي الله عنه - أن رسول الله الا قال : " أتدرون ' 
من المفلس ؟ قالوا : المفلس فينا من لا درهم له ولا متاع قال : " المفلس من 
أمتي من ياي يوم القیامة بصلاة وصيام وزكاة ويأني وقد شتم هذا وقذف هذا 
وأكل مال هذا وسفك دم هذا وضرب هذا فيعطى هذا من حسناته وهذا من 
حسناته فإن فنیت حسناته قبل انقضاء ما عليه أخذ من خطاياهم فطرحت 
عليه ثم وپ تپ 

أخرجه مسلم (59 - .)۲٥۸۱‏ 
قال ص :)4١٠١(‏ 

أنكر بعض المتغفلة الذين اتبعوا هرا اءهم بغير هدى من الله إعجابًا برأیہم 
وتحکم على کتاب الله تعالى وسنة نبيه محمد گا بعقول ضعيفة وأفهام سخيفة › 
فقالوا : لا يجوز في حكم الله تعالى وعدله أن یضع سيئات من اكتسبها على من 





۲ 


الرذ الوانی على عمر عبد الکائی 


لم يكتسبها ویؤخذ حسنات من عملها فتعطى من لم يعملهاء وهذا زعموا جور 
وأوّلوا قول الله تعا لی : # ولا تَرِرُ وَازرَةٌ وزْرَأَخَرَئْ 4 [الأنعام:4 17 » الإمراء:٥۱ء‏ 








فاطر:۱۸] . 
. فكيف تصح هذه الأحاديث وهى تخالف ظاهر القرآن وتستحيل ف 
العقل؟!! 
فأجاب : 


قال : والجواب : أن اللہ سبحانه وتعا ی مب ين أمور الدين على عقول العباد 
رت ول توعد عل ا عله تر ریا کرجا بایان بل وعد دنر عدا 
بمشيئته وإرادته » وأمر وبي ب بحكمته » ولو كان كل ما لا تدركه العقول مردودًا 
لكان أكثر الشرائ ئع مستحيلاً على موضوع عقول العباد وذلك أن الله تعالى 
أوجب الغسل بخروج المني الذي هو طاهر عند بعض الصحابة وكثير من 
الأئمة » وأوجب غسل الأطراف من الغائط الذي لا خلاف بین الأئمة وسائر 
من يقول بالعقل وغيره في نجاسته وقذارته ونتنه » وأوجب بريح يخرج فن 
موضع ا حدث ما أوجب بخروج الغائط الكثير المتفاحش ؛ فبأي عقل يستقيم 
هذا؟ وباي رأي تجب مساواة ريح ليس له عين قائمة بما يقوم عينه وتزيد على 
الريح نتتًا وقذیا ء وقد أوجب الله قطع يمين مؤمن بعشرة دراهم ء وعند بعض 
الفقهاء بثلاثة ودون ذلك » ثم سوى بين هذا القدر من ا مال وبين مائة لف 
دينار فيكون القطع فیھما سواء » وأعطى الام من ولدها الثلث ثم إن كان 
للمتوفی إخوة جعل لها السدس من غير أن ترث الإخوة من ذلك شيا فبأي 





دمَاعًا عن السنة 


عقل يدرك هذا؟! إلا تسليا وانقيادًا من صاحب الشرع إلى غير ذلك » فكذلك 
ہی مس و رق : اوضع ره وط 
یور الِيَدمَة فلا طرف شَيكا» [الانیاء:۷١].‏ 


لے م 


وقال : 9 e‏ 2-72 29 
[التحل:ه +1 . 

وهذا يبن قوله تعالى ¥ وَلَازَرُوَانرَةوزْرَأَخْرَئ »# [الإسراء:هة 21 فاطر:۱۸] 5 

أي : لا تحمل حاملة ثقل أخرى إذا لم تعد فإذا تعدت واستطالت بغير 
ما أمرت به » فإنها تحمل عليها ويؤخذ منها بغير اختيارها - كما تقدم - 
في أسماء القيامة عند قوله تعالى : لاتقو رما لا تَجْزِى تفن عن ھی 
شا [البقرة:۸١ء ]١177‏ . اه . 








وسبب ضلال من خالف السلف الصالح أهل السنة والجماعة عدولهم عن 
بيان الكتاب والسنة وأقوا ال الصحابة والتابعين لهم بإحسان . 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية - رحمه الله - في الإيمان (5 )١١‏ : 

وقد عدلت المرجئة في هذا الأصل - يعني الإيهان - عن بيان الكتاب 
والسنة وأقوال الصحابة والتابعين لهم بإحسان واعتمدوا على رأیہم وعلى ما 
تأولوه بفهمهم اللغة » وهذه طريقة آهل البدع ولهذا كان الإمام أحمد يقول : 
أكثر ما يخطئ الناس من جهة التأويل والقياس » ولهذا نجد المعتزلة والمرجئة 





٤ 


الرذ الواني على عمر عبد الكاني 


والرافضة وغيرهم من أهل البدع يفسرون القرآن برأیہم ومعقولهم » وما تأولوه 
من اللغة ء ولهذا تجدهم لا يعتمدون على أحاديث النبي ييه والصحابة 
والتابعين وأئمة المسلمين وإنم| يعتمدون على العقل واللغة » ونجدهم لا 
يعتمدون على كتب التفسیر بالمأثور والحديث وآثار السلف اه . 





اد عاد عاد ماخ مد 
دو پ و و وت 








التسلیم للسنن سبيل النجاة 

سبيل النجاة هو التسليم للسنن » وعدم معارضتها برأي أو قياس وقد 
أمرنا بالاتباع ونبينا عن الابتداع » وقد كفينا المؤونة . 
قال ابن أبي زيد القيرواني - رحمه الله - في الجامع (۱۱۷) : 
1 التسليم للسنن لا تعارض برأي ولا تدفع بقياس » وما تأوله السلف 
تأولنا وما عملوا به عملنا به » وما تركوه تركناه» ويسعنا أن نمسك عم 
أمسكواء ونتبعهم فيا بینواء ونقتدي بهم فیم| استنبطوا ورأوه من ال حدیث ء ولا ۱ 
نخرج عن جماعتهم في| اختلفوا فيه أو تأويله » وكل ما قدمنا ذكره فهو قول 
أهل السنة وأئمة الناس في الفقه والحديث اه . ۱ 
قال أبو المظفر السمعاني - رحمه الله - في الانتصار لأصحاب الحديث 
/١(‏ 54 -ه؛): 


وأما أهل الحق فجعلوا الكتاب والسنة إمامهم » وطلبوا الدين من قَبّلھما 
وما وقع لهم من معقولهم وخواطرهم عرضوہ على الكتاب والسنة فإن وجدوه 
موافقًا لها قبلوه وشكروا الله - عز وجل - حیث أراهم ذلك ووقفهم عليه ؛ 
وإن وجدوه مخالقًا لما تركوا ما وقع لهم وأقبلوا على الكتاب والسنة ورجعوا 
بالتهمة على أنفسهم فإن الکتاب والسنة لا یہدیان إلا إلى الحق » ورأي الإنسان 





بذك 


2 
الرد الوانی على عمر عبد الکائی 
قد يرى الحق وقد يرى الباطل . 
قال في (59/1) : 

وأما أهل السنة - سلمهم الله - فإنهم يتمسكون با نطق به الكتاب 
ووردت به السنة » ويحتجون له بالحجج الواضحة والدلائل الصحيحة على 
اللہ ولا في غيرها من أمور الدين وعلى هذا وجدوا سلفهم وأئمتهم اه . 
قال قوّام السنة الأصبهاني - رحه الله - نی الحجة في بيان المحجة 
:))٣٢۷ /۲(‏ 

وليس العلم بكثرة الرواية » وإنما هو الاتباع والاستعمال ؛ يقتدي 

بالصحابة والتابعين » وإن كان قليل العلم » ومن خالف الصحابة والتابعين 
فهو ضال وإن كان كثير العلم ... 

قال : وذلك أنه تبين أمر دينهم فعلينا الاتباع » لأن الدين إنم| جاء من قبل 
الله - تعالى - لم يوضع على عقول الرجال وآرائهم فقد بين الرسول ا السنة 
لأمته وأوضحها لأصحابه » فمن خالف أصحاب رسول الله َيه في شىء من 
الدين فقد ضل اھ . 
قال ابن أبي العز في شرح الطحاوية /١(‏ /ا5 5) : 

فالواجب كال التسلیم للرسول بيا والانقياد لأمره ء وتلقّي خبره بالقبول 
شكاء أو يقدّم عليه آراء الرجال وزبالة أذهانهم » فيؤحده بالتحکیم والتسليم 








۲۷ 


دماعًا عن السنة 








والانقياد والإذعان » كا وحد المرسل بالعبادة وا لخضوع والذل والإنابة 
والتوكل» فهما توحيدان » لا نجاة للعبد من عذاب الله إلا بهها : تو- .يد الرسل ء 
وتوحيد متابعة الرسول َد فلا يحاكم إلى غيره » ولا يرضى بحك. غيره ولا 
يقف تنفیذ أمره وتصديق خبره على عرضه على قول شيخه وإمامه وذوي مذهبه 
زا ومن مظن راف 

فهذه بعض النصوص والأقوال لأهل العلم في الواجب على المسلم من 
اتباع الدليل » وعدم معارضته بأمور عقلية » وليس هذا من باب إهمال العقل 
أو ا حجر عليه » كلا فإن للعقل يحاله ولكن هذا يكون عند فقد النص وقد 
أخرج البيهقي في معرفة السنن والآثار (۱/ ۷۷) بسندہ إلى أحمد بن حنبل قال : 
سألت الشافعي عن القياس فقال : عند الضرورات . قال الحافظ في الفتح : 
سنده صحيح وقال : ومع ذلك فليس العامل برأيه على ثقة من أنه وقع على 
المراد من الحكم في نفس الأمر وإنما عليه بذل الوسع في الاجتهاد لیؤجر ولو 
أخطأ اه شرح حديث (۷۳۰۸) . 
وقد ذكر الحافظ في الفتح حديث (۷۳۰۹) : 

عن ابن المبارك : ليكن المعتمد عليه الآثر وخذوا من الرأي ما يفسر لكم 
الخبر» قال : والحاصل أن الرأي إن كان مستندًا للنقل من الکتاب أو السنة 
فهو محمود وإن تجرد عن علم فهو مذموم . وعليه يدل حديث عبد الله بن 
عمرو المذكور» فإنه ذكر بعد فقد العلم أن الجهال يفتون برأم . اه 
والحديث الذي أشار إليه الحافظ أخرجه البخاري رقم (١۱۰۰ء‏ ۷۳۰۷)؛ 


۸ 


الرد الوافي على عمر عبد الکانی 
ومسلم (۱۳ - )۲٦۷٢‏ عن عبد الله بن عمرو قال : سمعت رسول الله َك 
يقول : "إن الله لا يقبض العلم انتزاعا ينتزعه من العباد ولكن يقبض العلم 
بقبض العلماء حتى إذا | بيت عالًا اتخذ الناس رءوسًا چُھالاً فسكلوا فأفتوا بغير 
علم فضلوا وأضلوا' . 

وقد يقول قائل : ألا يمكن أن يرد دليل لسبب ما ؟! 

فا جواب : قد يوجد بین الأدلة الشرعية ما ظاهره التعارض ؛ فالواجب على 
المسلم في هذه الحالة إذا ظهر شيء من التعارض بين الأدلة ألا يتسرع في رد 
الأدلة بلا مُسوّعْ شرعي » بل عليه أن يتأنى ويرجع إلى أهل الاختصاص من 
انمد الحديث وجهابذته النقاد الذين استطاعوا - با وهبهم الله تعالى من 








ملكات راسخة » وعلم واسع » وفهم ثاقب - أن يوفقوا بین ما ظاهره التعارض 
من الأدلة سواء ما كان من القرآن أو السنة فقد يكون التعارض ظاهرًا بین آية 
وآية أو بين حديث وآية أو بين حديث وحديث فالمرجع في ذلك كله إلى أهل 
الاختصاص ٠‏ أما أن يتجرأ متجرئ فيرد الدليل الشرعي بعقله دون دليل زاع) 
التعارض بينه وبين آية أو غير ذلك » فلا شك في رد قوله » وقد لا يَسْلمٌ من 
التَبَعَةِ فهل تصور هذا المتجرئ وقوفه بين يدي الله وسؤاله لماذا رددت هذا 
الدليل ؟!! 
قال الإمام مسلم - رحمه الله - في كتاب التمییز (۲۱۸) : 

اعلم - رحمك الله - أن صناعة الحديث ومعرفة أسبابه من الصحيح 
والسقيم إنا هي لأهل الحديث خاصة ء لأنهم الحفاظ لروايات الناس » 





ات 


دمَاعًا عن السنة 








العارفین بها دون غيرهم » إذ الأصل الذي يعتمدون لأدياهم : السنن والآثار 
المنقولة من عصر إلى عصر من لدن نبينا محمد كك إلى عصرنا هذا 20 . 
قال عبد الله بن الإمام أحمد کم نی إعلام الموقعين )۷۹/٤(‏ : 
سألت أبي عن الرجل يكون عنده الكتب المصنفة فيها قول رسول الله يكل 
والصحابة والتابعين » وليس للرجل بَصضَرٌ با حدیث الضعيف المتروك › ولا 
الإسناد القوي من الضعیف » فيجوز أن يعمل بها شاء ويتخير منها فيفتي به 
قال : لا يعمل حتى يسأل ما يؤخذ به منها ء فيكون يعمل على أمر صحيح 
وقال الأنصاري في فتح الباقي في شرح ألفية العراقي )١51 /١(‏ : 
من أراد الاحتجاج بحديث من السنن أو المسانيد إن كان متأهلاً لمعرفة ما 
يحتج به من غيره فلا يحتج به حتى ينظر في اتصال إسناده وأصول رواته وإلا 
فان وجد أحدًا من الآئمة صححه أو حسنه فله تقليده وإلا فلا يحتج به اه . 
واعلم - رحمني الله وإياك - أنه لا تعارض في نفس الأمر بين الأدلة 
القرآن ء بل ولا بينهما وبين العقل الصريح والأمر كا قال شيخ الإسلام ابن 


)١(‏ هذا قاله الإمام مسلم - رحمه الله - في زمنه » ونقول كما قال : ويظل الأمر كذلك إلى 
أن يرث الله الأرض ومن عليها كل يقول ذلك إلى زمنه إلى قيام الساعة . 


Ri 


لردُالوافي على عمر عبد الكافي . 
- رمه الله - لا تعارض بين النقل الصحيح وبين العقل الصريح وإنا 

ار ےت 

فضعف العقل » وقلة الإدراك » وضعف النظر وعدم الإحاطة بالأدلة 
الشرعية ومعانيها والمراد منها من أسباب ظهور التعارض بين الآدلة الشرعیة أو 
بينها وبين العقل لامن جهة الأدلة الشرعية وإنها من جهة قصور الناظر فيها: 

فو اسر شب كرضي کاذکرہ اد مقارنة ذا 
متأخرة عنها ناسخة لما فقد رد على رسول الله يا . 

والسنة وحي كا قال النبي كله : "ألا إني أوتيت القرآن ومثله معه " ° . , . 

فو داقن فقة روا الوضي اتی ااانا و امن 
٠‏ الخذلان. ۱ 


د جاد e‏ جات جد 


)١(‏ أخرجه أ مد (۲۸/ ٤١٥)ء‏ والدارمي (٦۵۸)ء‏ وأبو داود ( ٤‏ ٤٦٦)ء‏ والترمذي 
(٢٢٦٦۲)ء‏ وابن ماجه (۱۲)» وغيرهم» وإسناده صحیح » وقد تقدم . 





۱ 


38 





مؤاخذات عامة على الدكتور عمر عبد الکانی 
وقد قسمت هذه المؤاخذات إلى ثلاثة أقسام : 
القسم الأول : مؤاخذات تتصل بالاعتقاد . 
القسم الثاني : مؤاخذات تتصل بالأحاديث . 
وهي ثلاثة أنواع : 
النوع الأول : أحاديث صحيحة يتصرف فيها فيزيد وينقص . 
النوع الثاني : أحاديث ضعيفة يذكرها على أا صحيحة زاع أنه حققها . 
النوع الثالث: يشرح الأحاديث شرحًا لم يسبقه أحد به . 
القسم الثالث : مؤاخذات قصصية . 


اد اد عاد عاد ماخ 
کرو چو جو کرو ون 





5-2 


الد الوافي على عمر عبد الکانی 


القسم الأول : مؤاخذات تتصل بالاعتقاد 

يقول: إن سيدنا نوح - عليه السلام - جاء أصلاً لإنہاء قضية الطبقية. 

قصة نوح - عليه السلام - دقيقة .۲۹۰:۰ صفوة الصفوة . 

وهذا القول حالف تمام المخالفة لما أرسلت به الرسل عليهم الصلاة 
والسلام. 

فالله - عز وجل - أرسل الرسل للدعوة إلى عبادة الله وحده لا شريك له 
والتحذير من الشرك بالله - عز وجل -. 

فأول دعوة الرسل هو التوحيد . 

قال ابن أبي العز الحنفي - رحه الله - في شرح الطحاوية /١(‏ 1): 

ْ اعلم أن التوحيد أول دعوة الرسل » وأول منازل الطريق » وأول مقام يقوم 
فيه السالك إلى الله - عز وجل - . 

قال تعالى : ٭ قد أَرَسَلََانوحَا إل قوم قال يموم یدوا آله ما كم مِنْ 
لہ عر [الأعراف:59] . 

وقال هود - عليه السلام - لقومه : #أَبُدُوا آله ماكر من لله عر 
[الأعراف:٦٦].‏ 

وقال صالح - عليه السلام - لقومه : ٭ اَعيْدُوا ا ما کر يِن إل 
کرک [الأعراف:۷۳]. 





دقاعًا عن السنة 
وقال شعيب - عليه السلام - لقومه : #أعَبْدُوأآمَهمَاكُمِيْنَ الد 
ره [الأعراف:٥۸].‏ 
قال تعالى : ولد نتا کل مد رسوا أن اعد 
ا 
وقال تغالى :واا سلتا من للك من رول أ توج إل أ رلا لَك أا 
ادون [الأنبياء:6 ؟] . 


دوأ أ ا جز جتنبوأ الطدمُوتَ 4 


وقال گل : ' أمرت أن أقاتل الناس حتى يشهدوا أن لا إله إلا الله وأن 
مدا رسول الله “اھ 

فآيات القرآن ناطقة تصريحًا وأحاديث النبي كَل ناطقة تص را بأن الرسل 
- عليهم الصلاة والسلام - من أولهم نوح -عليه السلام - إلى خاتمهم محمد بلا 
أرسلهم الله تعالى للدعوة إلى التوحيد وحاربة الشرك هذه دعوة الرسل - عليهم 
الصلاة والسلام - . 

. فأين هذا ما زعمه الدكتور ؟ وأين هو من دعوة الرسل عليهم - الصلاة 
والسلام - ؟! 


الرذ الوافي على عمر عبد الکانی 
سئل : ما فوق العرش ؟ 

قال : الله أعلم ء هذا سقف معلوماتنا . 

الوعد الحق = الأخير ۲۷ - ۸ . 

هكذا زعم الدكتور هذا الزعم الباطل » وعَطَّل الله - عز وجل - عن 
صفته ألا وهي صفة الاستواء التي نص الله - عز وجل - عليها في سبع آيات 
من القرآن هي : 

سورة الأعراف الآبة : 06 إن يكم ا ای عَلَق اموت وَالْأَرْضَ فی 
ست اث أستوعا عل العش بی ال الا بعر ثا ولس لتر وجوم 
ذو پان اا وا2 ەر ب الْعدلينَ» . 

فو ا peer:‏ رآ آآ ی ای لسوت وَلَاَرَض ف 

يسوی على ا زی لارا من کیم إلا مر هد أنه درآ 
رادو دملا ت ڪرو ن لہ مر جک ر جما وعد ار نا نر بد اح 
ریدم إیخزی الین اموا ووا لمل حدت بالط الین قروا ر َرَاب 
من مير وَعَذَابٌ يعبتا انوا كرون . 


ا 
وسورة الرعد الآية 00 0 واتِ بتر عد روا کر 








ست على ارش وَسَخْرَالفْسْنَ زا ترق لأعل ف وک ا ات 
کے ت7 وت ورای مذ لض وجعلت فها يع 1 


سوہ ا ا کت 


o 





7 دقاعًا عن السنة 
وَعخِيلٌ مِنوان وکر توان يقن مآ وسر وشل بها ل بنض فى الأ ڪل إن 
فى ذَالِكَ ليت َو رقأو * . 

وسورة طه الآية : ه الرَحْمَدنٌ عل اعرش أَسْتوَئ 4 . 
e‏ ۰ الى حَلی آلسَمَوَتٍ وَآلْأَرْضَ وَمَا بَا فی س 
مر أستوئ عل امرش ارَحْمَدن قعل بد حَبرا4 . 
وسورة السجدة الآية : 4 فان زی عاق اشتدرت واأزض انان 
نة ياو مر أسْتوَئ کی ار کا ار دونو نو لی وا کیم آلا 
ِرون . 
وسورة مو الآبة : ٤‏ هو اى عَلَق اَلنمَدوتِ ولاو فى سِتة نه اکم 
ستول على امرش ھا ف آلأزضِ وما يرح يه و امول ون لجار يما ار 
0 وهو هو مرا ما کُزواقھبتا تارق بوبه . 
وهذه المواضع السبعة فيها إثبات الاستواء لله - عز وجل - على العرش 
ومعنى الاستواء : العلو والارتفاع . 
٦‏ سس وو غ لی اعرش أسْتوَئ 4 
قرأ : ٭ ٹرآ سک عل الْعَرْشٍ € . 
جس ٹا 
۱ فيقول : الله أعلم . ظ 
فهذا معناه أنه لا يثبت صفة الاستواء لله - عز وجل - إذ لو كان يثبتها 





Ka 


2 
الرد الوانی على عمر عبد الكاني 
لكان جوابه : "الله - عز وجل - فوق العرش " 
والظاهر أنه يحرف صفة الاستواء بالاستيلاء » وتهرّب بهذا الجواب الباطل. 


وهو يمضي على طريقة تحريف الصفات . 











يقول : أحاديث الآحاد لا يؤخذ بها في العقيدة . 

الوعد الحق 75:١‏ . 

وهذا القول قول آهل البدع : المعتزلة ومن وافقهم . 

وبه ردوا أحاديث الصفات ونفوا الصفات عن الله - عز وجل - فالمعتزلة 
ردوا أحاديث الآحاد جملة ولم يقبلوا إلا الحديث اموا 

وبعض أهل البدع رد أحاديث الآحاد في العقيدة فلا يقبلون أحاديث 
الآحاد في باب الاعتقاد وحجتهم بل شبهتهم أن أحاديث الآحاد ظنية الدلالة 

والعقيدة لا تقوم على الظن . 

20 وهذه الشبهة باطلة لا تقوم على ساق الدليل . 

ويراجع في ذلك " ا حدیث حجة بنفسه في العقائد والأحكام ' للشيخ 
الألباني - رحمه الله - . 

وحجية خبر الآحاد في العقائد والأحكام للشیخ ربيع بن هادي المدخلي - 
حفظه الله - . 


حر 


الرد الوافي على عمر عبد الکانی 
يفسر كلمة التوحيد : ' لا إله إلا الله " بأن معناها : لاحاكم إلا الله . 





قال : " لا إله إلا الله " لا کم أو لا حاكم نی هذا الكون إلا رب العباد. 

صفوة الصفوة الدقيقة : ۹ . الحلقة ؟ .١8-‏ 

وهذا التفسير لكلمة التوحيد خالف ما عليه أهل السنة والجاعة . 

فأهل السنة وا جحماعة يعتقدون أن من الإيان بالله الإيهان بأن الحكم لله - 
عز وجل - ا حکم الكوني والحكم الشرعي كله لله - عز وجل - فالحكم لله - 
وحله - . 

قال تعالى : «إن الْعْکر/ 7 ندرا با4 [یرسف:٤٤].‏ 

ولكن أهل السنة والجماعة = السلف الصالح ومن تبعهم بإحسان يعتقدن 
أن " لا إله إلا الله " معناها : لا معبود حق إلا الله . 

والحكم داخل في توحيد الربوبية من حيث إن الله - عز وجل - هو الخالق 
امالك المدبر له الحكم - سبحانه وتعالى - . 


وداخل في توحيد الألوهية من حيث إن الله - عز وجل - أمرنا أن نحكم 


بشرعه وأن نتحاكم إليه . 
وداخل في توحيد الأسماء والصفات لآن الله - عز وجل - هو الحكم ومن 
صفاته الحكم . 


وقد رأينا في العصر ا حاضر من يخالف السلف في تفسيرهم لكلمة التوحيد 
" لا إله إلا الله 1 ب " لا معبود حق إلا الله 1 
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دماعًا عن السنة 








يقول المخالفون للسلف : ' لا إله إلا الله " : " لا حاكم إلا الله ". 

وقد تقلد هذه المقولة الباطلة سيد قطب وتبعه على تلك المخالفة القطبيون 
الذين تأثروا به وتبنوا فكره الذي وصل إلى تكفير المسلمين حتى جعلوا 
ا حاکمیة أخص خصائص توحید الألوهية . 

وهوّنوا بسبب ما ابتدعوه من الشرك الذي جاءت به الرسل - عليهم 
الصلاة والسلام - . 

وعدوا هذا الشرك ساذجًا ء ىا سيأتي من قول الدكتور . 

وتوصلوا بهذا التفسير المخالف للسلف والذي اخترعوه من عند أنفسهم 
وقلدوا فيه ا خوارج إلى مناوئة الحكام وتكفيرهم والخروج عليهم . 

وكان ما قالوا : وجوب محاربة شرك القصور والتهوين من شرك القبور . 


وهوّنوا بذلك من الشرك الذي حاربه الأنبياء - عليهم السلام - . 


الرد الوافي على عمر عبد الكافي 
يقول : عن عبادة الأصنام . 

هذه الجاهلية الساذجة التى تعبد صن أو حجرًا ء أما الآن جاهلية حديثة 
عبادة المال . 





فأصبح الشرك الآن شرك مُعَقّد " كذا قال " . 

صفوة الصفوة ۱۸ - ۳۲ د٤٤‏ -لا. 

وفي صفوة الصفوة قصة إبراهيم - عليه السلام - ١ - ٠١‏ د١١:۱۸‏ . 

قال عن عبادة الأصنام . 

جاهلية ساذجة في السابق والآن جاهلية معقدة . 

جاهلية بدائية عبارة عن صنم هو يعبده إما ليقربه إلى الله أو هو الإله . 

وهذا الكلام الذي قاله الدكتور باطل من القول . ظ 

إذهوّن من دعرة الأنبياء - عليهم السلام - الذين أرسلهم الله - 
عز وجل - بالدعوة إلى التوحيد وحاربة الشرك وقد کانوا يعبدون الأصنام 
ويشركون بالله - عز وجل - بعبادة الأصنام . 

لذلك أرسل الله - عز وجل - الرسل بكسر الأصنام . 

ففي صحيح مسلم ۲۹٢(‏ - ۸۳۲) من حديث عمرو بن عَسَةَ السّلمِي 
قال لرسول الله يك : " ما أنت ؟ قال : " آنا نبي " فقلت : وما نبي؟ قال : 
' أرسلني الله ' فقلت : وبأي شيء أرسلك ؟ قال : " أرسلني بصلة الأرحام 
وكسر الأوثان وأن يوحَدَ الله لا یشرك به شي 2 


اھ 


دفَاعًا عن السنة 





فهذا نص من النبي ب يخبر فيه أن الله - عز وجل - أرسله بکسر الأوثان 
وأن یوحٌّذ الله لا يشرك به شية . ظ 

هذه دعوة الأنبياء - عليهم الصلاة والسلام - التي بعثهم الله - عز وجل ۰ 

الدعوة إلى توحيد الله - عز وجل - إلى إفراد الله - عز وجل - بالعبادة» 
إلى التحذير من الشرك . 

فجاء القطبيون ومن تأثر بهم فهوّنوا من دعوة الأنبياء - عليهم السلام - 
وخالفوا طريقتهم واخترعوا ما أطلقوا عليه شرك القصور فانشغلوا بولاة الأمور 
وأطلقوا عليهم ألفاظ التکفیر بل لم يقف الأمر عند تكفير الحكام بل تعدى إلى 
عموم المسلمين » وأحدثوا مصطلح الحاكمية وهو لفظ محدث وفسروا كلمة 
التوحيد به وخالفوا السلف في تفسيرهم لكلمة التوحید وَوٌجِدَ من ورائهم شر 
كبير . 

إذا بهم يضخمون شرك القصور ویہونون شرك القبور وخالفوا طريقة 
الأنبياء . 


- بل هوّنوا من الشرك الذي حاربه الأنبياء وعذّہ ساذجًا . 
ولا شك أن هذه المقولة التی قاهها الدكتور مقولة باطلة ویکفی في بطلانها 
ها مخالفة لدعوة النبي بي والأنبياء قبله » تُضادٌ دعوتهم وتخالفها . 


E 


2 
الرد الوافي على عمر عبد الکانی 
تكلم عن والد النبي كه قال : 
هؤلاء أهل فترة حسابهم على الله » نمسك ألستنا أهل الفترة هم الذين ما 
بين النبوات والرسالات » وما وصلتهم رسالة احنا "نحن" لسنا مكلفين أن 
نقول أن والد النبي كان كذاء أو لا دين له» هذا كلام لا يحل لنا أن نقوله . 








قال له محاوره : هناك مؤلفات تناولت هذا الموضوع ' والد النبي في النار ... 

فقال : هذا خبط عشواء في صحراء مظلمة لا تذهب أنت بنتيجة وإنا لا 
تزيدك إلا بلبلة » ولا تزيدك إلا ء سبحان الله وما كلفنا هذا علم لا ينفع › 
وجهل لا يضر ء لا تل يوم القيامة إن أجبت عن هذا السؤال تدخل ا جنة 
وإن رسبت تدخل النار » هل عبد الله بن عبد المطلب كان مؤمنًا أولم يكن ؟ 
هذه القضية سبحان الله اھ . ۱ 

من برنامج صفوة الصفوة الحلقة ١‏ - ۳ المبدؤة بقوله تعالى : #أفر آم 
رك أَلى حَلَقَ € الآيات [العلق:١]‏ الدقيقة 48 - ٥٣‏ . 

وقال في الدقيقة 4١ - ٢‏ عن والد النبي ي انتقل إلى الرفيق الأعلي . 

وقال في الدقيقة 4١ - ٠١‏ قال عن أمه - رضي الله عنها - وهذا الذي قاله 
عليه مؤّاخذات . 
الأولى : قوله : هؤلاء أهل فترة » حسابهم على الله ... إلخ 

فيه خالفة صريحة لما ثبت عن النبي يي من إخباره أن بعض أهل الفترة 


بعذب. 


وه 





0 


دفَاعًا عن السنة 
فعن أنس - رضي الله عنه - أن النبي بي : مَرّ بنخل لبني النجار فسمع 
صوئًا فقال : ما هذا؟ قالوا : قبر رجل دفن في الجاهلية فقال رسول الله گل : 


'لولا أن لا تدافنوا لدعوت الله - عز وجل - أن يسمعكم من عذاب القبر ما. 
0(۷(" 








أسمعني 

وعن أبي سعيد الخدري عن زيد بن ثابت - رضي الله عنھما - قال بو 
سعید ولم أشهده من النبي ب ولكن حدثنيه زيد بن ثابت قال : بینما النبي كَل 
في حائط لبني النجار على بغلة ونحن معه إذ حادت به فكادت تلقيه وإذا افر 
ستة أو خمسة أو أربعة فقال : " من يعرف أصحاب هذه الأقبر ؟ فقال رجل: 
آنا قال : " فمتى مات هؤلاء ؟ "قال : ماتوا في الإشراك فقال : " إن هذه الأمة 
تبتلى في قبورها فلولا أن لا تدافنوا لدعوت الله - عز وجل - أن يسمعكم من“ 
عذاب القبر الذي أسمع منه "ثم أقبل علينا بوجهه فقال : " تعوذوا بالله من 
عذاب النار " قالوا : نعوذ بالله من عذاب النار قال : "تعوذوا بالله من عذاب 
القبر" قالوا : نعوذ بالله من عذاب القبر قال : "تعوذوا بالله من الفتن ما ظهر 
منها وما بطن ' قالوا : نعوذ بالله من الفتن ما ظهر منها وما بطن قال : "تعوذوا 
بالله من فتنة الدجال " قالوا : نعوذ بالله من فتنة الدجال " ”" . 


)١(‏ أخرجه أحمد في المسند (۱/۳٠۲۰)ء‏ والنسائي في الصغرى 25١7 /٤(‏ » وابن حبان في 


صحيحه (٦۳۱۲)ء‏ وغيرهم بإسناد صحيح » وله طرق عن أنس - رضي الله عنه -. 
(۲) أخرجه مسلم (/71851) . 


حم 
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2 
الرد الوائی على عمر عبد الكاني 
لبني النجار فسمع أصوات رجال من بني النجار ماتوا في الجاهلية يعذبون في 
قبورهم فخرج رسول الله به فزعًا فأمر أصحابه أن تعوذوا من عذاب القبر". 
أخرجه أحمد نی المسند (08/77) . بإسناد صحيح على شرط مسلم . 
وعن أبي هريرة - رضى الله عنه - قال : قال رسول الله گل : "رایت عمرو 
ابن عامر بن لی الخزاعي يجر قُضْبَةُ في النار وكان أول من سَيّبٍ السّوائب " . 
أخرجه البخاري (۳۳۳۳)ء ومسلم )75807/60٠0(‏ . 
وعن جابر بن عبد الله - رضي الله عنھم| - في حديث كسوف الشمس على 
عهد النبي گلا الحديث وفيه : " وحتى رأيت فيها صاحب المحجن بجر فُصْبَهُ 
في النار كان يسرق الحاج بمحجنه فإن فُطن له قال : إنم| تعلق بمحجني وإن 
e‏ 
أخرجه مسلم (4505) . 
وعن أنس - رضي الله عنه - أن رجلا قال : یا رسول الله أين أبي ؟ قال : - 
"في النار" فلم ققّى دعاه فقال : "إن أبي وأباك في النار" . 
أخرجه مسلم .)۲۰٢ - ۳٣۷(‏ 


وعن أبي هريرة - رضى الله عنه - قال : قال رسول الله كَل ۰ " استأذنت 





ربي أن أستغفر لامي فلم يأذن لي واستأذنته أن زور قبرها فأذن لي ' . 
أخرجه مسلم (91/5) : 
د FF‏ عد عد 





CE 


دفَاعًا عن السنة 





الثانية : قوله نی أهل الفترة : "حساہہم على الله ' 

ليس کذلك ‏ بل إن الجلماء قد بينوا حكم أهل الفترة » وقسموا آهل الفترة 
قسمین : 

القسم الأول : من بلغته الدعوة . 

القسم الثاني : من لم تبلغه الدعوة وبقي على حين غفلة. 

والقسم الأول : الذي بلغته الدعوة نوعان : 

النوع الأول : من بلغته الدعوة فَوَحَّدَ ولم يشرك . 

النوع الثاني : من بلغته الدعوة لكنه غَيِّرَ وأشرك . 


فمن وحد ولم يشرك بالله ممن بلغته الدعوة : كقس بن ساعدة الإيادي ء 


. _ وزيد بن عمرو بن نفيل » فهذا النوع لا نزاع في أنه ناج لورود النصوص الدالة 


على نهم ماتوا على التوحيد . 
أما النوع الثاني : الذي بلغته الدعوة لكنه أشرك وغير وم يُوَحّد كعمرو ابن 
لحي بن خندف أخا بني كعب بجر قُصبه في النار" 290 . 


وعبد الله بن جدعان وقد سألت عائشة - رضى الله عنها - فقالت : يا 


رسول الله ابن جدعان كان في الجاهلية يصل الرحم ويطعم المسكين فهل ذاك 


نافعه؟ قال: " لاء إنه لم يقل یوما رب اغفر لي خطيئتي يوم الدين " . 


.)۲۸٥٩ ( أخرجه مسلم‎ )١( 


.)۲١٢ -۳٦٣( أخرجه مسلم‎ )۲( 


عل 


رد الوانی على عمر عبد الكاني 

. وما ورد في أبي الرسول يك عن أنس - رضي الله عنه - أن رجلاً سأل النبي 
٠‏ ي أين أبي؟ قال : " في النار " فلا قفى دعاه فقال له : " إن أبي وأباك في 
الغا *, ) 

وغير ذلك وهذا النوع ليس محلا للنزاع لورود النصوص التي تصرح بأن 
الدعوة بلغتهم لكنهم خالفوا وأشركوا ولم يوحدوا فعذبوا لذلك . 

القسم الثاني : من لم تبلغه الدعوة وبقي على حين غفلة من هذا كله. 

وأكثر أهل الجاهلية من هذا النوع . 

قال تعالى + #لتُدَذْرَقَوَما ماما أندِرَۃ اہم هر غَْلفِأُونَ4 [يس Nê:‏ 

رقال مال ھا ار او بل مر اع ين كلتما مأ تله يْن نذر 
من لك مَل دون [السجدة:"] . 
وقال تعالى : # وما گت بجا الطُور نايتا و كن رمه من رَنَكَ لتَذْرَ 
وما ما هرمن ند ین كيلك رَد رون4 [القصص:ا٤]. ٠‏ 

وهذا القسم هو محل نزاع بين العلماء . 

وللعلماء في عاقبة هؤلاء ومصيرهم ثلاثة أقوال : 

القول الأول : من مات ول تبلغه الدعوة مات ناجِيًا . 

وقال مبذا القول : الأشاعرة » وبعض فقهاء الشافعية . 

القول الثاني : من مات وم تبلغه الدعوة فهو في النار . 
)١(‏ أخرجه مسلم ..)۲۰٢(‏ : 
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وقال بهذا القول : المعتزلة » وجماعة من ا حنفیة . 
القول الثالث : من مات ولإ تبلغه الدعوة فإنه يمتحن بنار في عرصات يوم 
القيامة يأمر الله - سبحانه وتعالى - بدخولهاء فمن دخلها كانت عليه بردًا 
وهذا القول قال به السلف وجمهور الأئمة واختاره شيخ الإسلام ابن 
تيمية» وابن القيم » وابن كثير » وابن حجر » حکاہ الأشعري عن أهل السنة 
والجماعة ء وقال به ابن حزم » واختاره الشنقيطي في أضواء البيان» وابن باز » 
وابن عثيمين . 
ومن أدلتهم : ۱ 
حدیث الأسود بن سَرِيع أن رسول الله َي قال : " أربعة يوم القيامة رجل 
7 أصم لا يسمع شيئًا ء ورجل أمق ورجل هرم ورجل مات في الفترة فأما الأصم 
ْ فيقول : رب قد جاء الإسلام وما أسمع شیگا ء وأما الأحمق فيقول : رب لقد 
جاء الإسلام والصبيان يحذفوني بالبعر » وأما ارم فيقول : لقد جاء الإسلام وما 
أعقل شيئًا ء وأما الذي مات في الفترة فيقول : رب ما أناني لك رسول فيأخذ 
مواثيقهم ليطيعنه فیرسل إليهم أن ادخلوا النار فوالذي نفس محمد بيده لو 
دخلوها لكانت عليهم بردا وسلامًا " ( . 
)١(‏ أخرجه أحمد نی المسند (٦۲۲۸/۲)ء‏ ومن طريقه البيهقي في الاعتقاد (۹/۱٦۱)ء‏ 
وی القضاء والقدر ( 555)» والضياء في المختارة (5 )١56‏ . 
عن علي بن المديني وإسحاق بن راهوية في مسندہ )٤١(‏ » وعنه أبو نعيم في معرفة 


الصحابة (۱/ ۲۷۲)ء ومن طريقه ابن حبان في صحيحه ( ۷۳۰۷)ء والطبراني في = . 


۸ 


الد الوانی على عمر عبد الكاني 


7ص 0 ع9 ۶ص وعم -ص ‏ وو مم فلوو و و وو وم وو وو وم ون و ومو و نو وو وک وو و و و رر رر رر رر رو رر دب دب رہ 








= الكبير (۲/ ۲۸۷)ء والضياء في المختارة )١565(‏ . 

كلاهما علي بن المديني وإسحاق بن راهويه عن معاذ بن هشام عن أبيه عن قتادة عن 

الأحنف بن قيس عن الأسود بن سريع - رضي الله عنه - به . 

وخالفهم| عبيد الله بن عمر عند أبي نعيم في تاريخ أصبهان )۲۲٢/٢(‏ فرواه عن معاذ 
ابن هشام عن أبيه عن قتادة عن الأسود بن سريع به لم يذكر الأحنف بن قيس . 

ؤخالفههما جميعًا محمد بن المثنى - عند البزار كشف الأستار ٤(‏ ۲۱۷) فرواه عن معاذ 

عن أبيه عن قتادة عن الحسن عن الأسود به فقال : الحسن بدل الأحنف . 

وهذا الإسناد قد أعل بعلل منها : 

العلة الأولى : الاختلاف على معاذ بن هشام كا سبق . 

العلة الثانية : الاختلاف في معاذ بن هشام فهو مختلف في توثيقه 

العلة الثالثة : الانقطاع بين قتادة والأحنف بن قيس فإن قتادة لم يلق الأحنف ولا 

سمع منه كما في تذكرة الحفاظ (۳/ )1١١١‏ . 

وقد رواه علي بن المديني عن معاذ بن هشام عن أبيه عن الحسن عن أبي رافع عن أي 

هريرة مثل حديث الأسود بن سريع لکن زاد في آخره ' ومن لم يدخلها يسحب 

٠ إليها".‎ 

أخرجه أحمد في المسند (57؟/ )۲۳١‏ . 

ومعاذ سبق حاله ء وا حسن مدلس مع جلالته » ولم يصرح بالسماع وأخرجه البزار - 


كشف الأستار (۲۱۷۵) . 
من طريق محمد بن المثنى عن معاذ عن أبيه عن قتادة عن الحسن عن أبي رافع عن أي 
هريرة به . 


وهذا الإسناد فيه تدليس قتادة والحسن : 
والظاهر أن هذا الاختلاف في هذا الحديث من معاذ بن هشام فالحديث ضعيف » 
والله أعلم . 


لکن له طریق آخر أخرجه ابن أبي عاصم في السنة (5 )5٠‏ . 5 





٤ 


دقاعًا عن السنة. 








فهذه الأحاديث تدل على أن أهل ا جاهلية الذين ماتوا قبل بعثة النبي ككل 
معذبون بشركهم وكفرهم » وهذا يدل على أنهم ليسوا من أهل الفترة - وأهل 
الفترة هم الذين لم تبلغهم دعوة نبي - لا كا قاله الدكتور : أهل الفترة هم 
الذين ما بین النبوات والرسالات لأنهم لو كانوا كذلك ما استحقوا العذاب 
لقوله تعالی : ٭ وما کنا زین حى تَبَصَتَ روا 4 [الإسراء:٥١].‏ 

وقد قال النووي - رحمه الله - في شرح حدیث أنس - رضي الله عنه - : 
"إن أبي وأباك في النار '(۳/ 4/) . 

فقال بعد أن بوب له : باب بيان أن من مات على الكفر فهو في النار ولا 
تناله شفاعة ولا تنفعه قرابة المقربين . 

قوله : " أن رجلا قال : يارسول الله أين أبي ؟ قال : في النار فلا قفى دعاه 
فقال : إن أبي وأباك في النار " . 

فيه : أن من مات على الكفر فهو في النار ولا تنفعه قرابة المقريين وفيه : أن 
من مات من أهل الفترة على ما كانت عليه العرب من عبادة الأوثان فهو من 

= من طريق ماد بن سلمة عن علي بن زيد عن أبي رافع عن أبي هريرة - رضي الله 


عنه - به . 


وإسنادہ ضعيف 5 


على بن زيد بن جدعان ضعيف . 
وقد صحح هذا الحديث العلامة الألباني - رحمه الله - في الصحيحة )١575(‏ . 


منها حديث أنس بن مالك - رضى الله عنه - . 





ل زه 
السب هفنا 


8 
الرد الوافي على عمر عبد الكاني 
أهل النار ء ولیس هذا مؤاخذة قبل بلوغ الدعوة فإن هؤلاء كانت قد بلغتهم 
دعوة إبراهيم وغيره من الأنبياء - صلوات الله تعالى وسلامه عليهم - . 
وقوله بي : "إن أبي وأباك في النار " . هو من حسن العشرة للتسلية 
بالاشتراك في المصيبة اه . 








وقال في شرح حديث أبي هريرة :"استأذنت ربي أن استغفر لامي ٠".‏ 
۷ : 

فيه جواز زيادة المشركين في الحياة وقبورهم بعد الوفاة لأنه إذا جازت 
زبارتہم بعد الوفاة ففي ا حیاۃ أولى وقد قال الله تعالى : لوَصَاحِبَهُمًا فى أَلُنیا 
مَعْرُوقًا * [لقمان:١٥٤]‏ وفيه النهى عن الاستغفار للكفار اه . 


E جات بات‎ FF 


دماعًا عن السنة 








ادعاؤه العلم اللَڈت : 

حيث روى قصة حدثت له مع شيخه وذكر أن شيخه عرف ما يدور في 
هناك علم لڈُئي اه . 

وهذا هو کلام الصوفية . ومن ضلالاتهم أنهم يدّعون أن عندهم علا 
لديا ء ويستدلون بقول اللہ تعالى : ودا عَبْدَا من بادا دة رة م 
عندتا وَعَلْمَتَهُ من لَدنا عَم [الكهف:10] . 
عز وجل - ليس هذا حله » وقد قام به علماء أفاضل » كشفوا عوارهم وأظهروا 
للناس ضلاهھم وبدعهم وخرافاتہم نصحًا للأمة والذي يمنا هنا هو الرد على 
دعوى الدكتور بأن شيخه علم ما في نفسه ونسبته له ' العلم اللدني" . 

فنقول : إن من اعتقاد الصوفية إیم|نہم بأن مشايخهم يعلمون الغيب » وهذا 
واضح في ادعاء الدكتور أن شيخه علم ما في نفسه ومعناه أن شيخه يعلم 
الغيب » وفي هذا الادعاء مضادة لكتاب الله تعالى . 

حيث يقول اللہ تعالى : وما کان آله لكر عل اليب وَلَدَكِنَ جى 
من مہ مَن يِه [آل عمران:۱۷۹] . 

ویقول سبحانه : فل لا لن فى آلسّمَدوَتٍ وَألازض ایب ۷أ 
[النمل:٠٠].‏ 


0 م 


۹ 





o۲ 


الردُ الوافي على عمر عبد الکافی 
ملت ساس عط لكك 
ويقول - عز وجل - : # فَقُل إ: نا قيب ب قاروا لن عكر من لمعي رن 





. ]7١:سنوي[‎ 

ويقول سبحانہ : وَل غَيْبُ ألَْمَوَاتِ لاش وله ير جم رک 
[هود:7؟١1].‏ 

ويقول سبحانه : ِن آله عمَدلِمٌ يس آلسَّمَدوَاتِ رض نهم علِيِميدَاتِ 
أَلصْدُو رگ فاطر:۳۸]. 


فكل هذه الآيات وغيرها تدل على اختصاص الله سبحانه وتعالى بعلم 
الغيب وحده دون من سواه » فلا يعلم الغيب ملك مقرب ولا نبي مرسل 
فكيف بسواهما؟!! 

بل قد وردت آيات تنفي عن نبينا محمد َه علم الغيب » وكذا عن سائر 
الرسل - عليهم السلام - فإذا كان الرسل المصطفون الأخيار الذین هم أحب 
عباد الله إلى الله وأقرب عباد الله إلى الله - عز وجل - لا يعلمون الغيب » 
أفيعلمه غيرهم ممن هو دونہم ؟!! كلا والله » فكيف إذا كان من يدعي ذلك 
من أبعد الناس عن سبيل الله » وسبيل رسوله گل ؟!! أفلا يكون هذا من 39 
الضلال المبين ؟! 

7 5 کت تی ج 

وقد قال عيسى - عليه السلام - : ترما یی وا اتا فى شيك 
ك ت ت عَلَدمآلقيُوبِ 4 [الائدۃ:٦۱١].‏ 

ران تان لشي ايكيا : «ثل لآ ئل ڪُر عِندى کر ان آله وَلا عر 
ليت [الأنعام:٠5]‏ . 





داعا عن السنة 








وقال تعالى لنبيه أيضًا : 3 فللا املك لتفيى تنما را ضرا ما اء اور 
کٹ أآر قيب تکار یز روما سيق الإ أا نر وش زر 
ومون € [الأعراف:۱۸۸]. 

وقد قالت أم المؤمنين عائشة - رضي الله عنه - : "من حدثك أن حمدًا 
رأى ربه فقد كذب وهو يقول : لا ندرک اْأبْصَدرُ » [الأنعام:”١٠]‏ ومن 
حدثك أنه يعلم الغيب فقد كذب وهو يقول : ہلا یلاب ا۷" آي 20١‏ , 

بل قال النبي 5ل لعائشة - رضي الله عنها - : ' لتخبريني أو لیخبرئی 
اللطيف الخبير " لما جاءه جبريل - عليه السلام - فقال : "إن ربك يأمرك أن 
تأي أهل البقيع فتستغفر لهم ' فلما خرج انطلقت عائشة حرفي ادعام 
عل إثره ... " الحدیك 0 . 

فإذا كان محمد بن عبد الله ي سيد ولد آدم لا يعلم الغيب » فلا ريب أن 
غيره من باب أولى كائنًا من كان . 

وقد قال النبي 445 : " مفاتيح الغيب مس لا يعلمها إلا الله » لا يعلم ما 
تغيض الأرحام إلا الله » لا يعلم ما ني غد إلا الله » لا يعلم متی يأ المطر أحد 


إلا الله ء لا تدري نفس بأي أرض تموت إلا الله » لا يعلم متى تقوم الساعة إلا 
الله 0 )۳ 


. )۱۷۷ - 741 أخرجه البخاري (۷۳۸۰)ء ومسلم‎ )١( 
. )41/5-1١7( أخرجه مسلم‎ )۲( 
. )۷۳۷۹( أخرجه البخاري‎ )۳( 
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الرذ الوافي على عمر عبد الکافی 

ومذهب أهل السنة والجمأعة - السلف الصالح - أن الله وحده هو الذي 
يعلم الغيب دون سواه » لا ملك مقرب ولا نبي مرسل » وأن الله - عز وجل - 
قد يطلع من يرتضيه من رسله على بعض الغیب إذا شاء متى شاء » کا أوحى 

وقد ڈال تعالى : ٭ عدم اقب للا بر عل عَيء أحَدَا© إل من رى من 
سول ...€ ل جن:٦٢ء‏ ۲۷]. 
قال القرطبي - رحمه الله - في تفسيره (۳۰۸/۲۱) : 

فإنه يظهره على ما يشاء من غيبه لأن الرسل مؤیّدون بالمعجزات ومنها 
الإخبار عن بعض الغائبات وني التنزيل : « وَأَََكْ رما ڪون وما َدْخِرُونَ 
فى وتر [آل عمران:٩٤]‏ . 

قال : قال العلماء - رحمة الله عليهم - : لما تمدّح سبحانه بعلم الغيب 
واستأثر به دون خلقه كان فيه دليل على أنه لا يعلم الغيب أحد سواہ » ثم 
استٹنی من ارتضاه من الرسل » فأودعهم ما شاء من غيبه بطريق الوحي إليهم؛ 
وجعله معنجزة لهم ودلالة صادقة على نبوتهم ... إلخ . 
وقال ابن کشر - رحمه الله - في تفسيره /٤(‏ لاه 8 ) : 

يعني الآية السابقة كقوله تعالى : لوا يحيطُونَ بقئء ون لوه إلا بنا شاء4 


[البقرة :6 ]] وهكذا قال ههنا : إنه يعلم الغيب والشهادة وأنه لا يطلع أحد 
على شىء من علمه إلا ما أطلعه تعالى عليه ء ولٰذا قال تعا ی : لاقب 


لا قر َل عیب أحَدَا © إلا من اربص من رسُولٍ ‏ [الجن:٢۲ء‏ ۲۷] . وهبذا يعم 











00 








الرسول الملكي والبشري ... إلخ . 
قال ابن حجر - رحمه الله - في فتح الباري (۱۳/ 55" - :)٠٣٣‏ 

بعد الآية السابقة في الآيية رد على كل من يدعي أنه يطلع على ما سيكون من 
حياة أو موت أو غير ذلك » لأنه مكذب للقرآن وهم أبعد شيء من الارتضاء 
مع سلب صفة الرسلية عنهم . 

وبهذا يتبين بطلان ادعاء الدكتور ومن على شاكلته أن المشايخ يعلمون 
الغيب أو يعلمون ما في نفوس مريديهم زعموا كا هو شأن المتصوفة . 

ولا يغيب عن القارئ الكريم أن الغيب ينقسم إلى قسمين : 

اس لاق ارتا ردقه اله رحن دواع مدان ل انوي 
تعالى بعلم بعض الغیبات فهو سبحانه قد أحاط علا بجميع المغیبات كما قال 
تعالى : کل اتن ف ادون وار قيب ل4 اسه 

وهذا النوع هو المقصود عند الإطلاق وقد قرر العلماء المحققون كفر من 
ادعى معرفة شيء من هذا القسم من أقسام الغيب لمخالفته لصريح القرآن 
وال 

۲ - غيب مقيد : وهو ما غاب عن بعض ال مخلوقين دون بعض ومن ذلك 
ما يعلمه بعض الناس دون بعض والإنسان يعلم الأمور الخاصة به » وهي 
غيب عند غيره » وهذا القسم لا يدخل في عموم معنى الغيب الوارد في كتاب 
الله - عز وجل - . 





© 
لسن 


ارد الوافي على عمر عبد الکائی 

وأما استدلالهم بقصة الخنضرء وأنه كان عنده علم لد فلا حجة لحم فيها 
بل هي حجة عليهم » وقد ألقوا في نفوس أتباعهم أنہم يعلمون عنهم ما في 
نفوسهم بل ویرونہم وهم في أماكنهم البعيدة عنهم حتى رأينا هؤلاء الأتباع 
المساكين الجهلة وكل مهم مراقبة مشايخهم خشية أن يَرَوْا منهم ما يكون سببًا 
في عدم رضاهم فهل هناك أقبح من هذا الصنيع أن يروا لهؤلاء المشايخ 
المزعومين حقًا أعلى من حق الله - عز وجل - فمن يا ترى أولى بالمراقبة 
والخشية أليس الله الذي يعلم السر والنجوى ؟! فأين عقول هؤلاء المساكين 
التي قبلت ما ألقاه هؤلاء المشايخ إليهم من هذه الأكاذيب التي جعلتهم في 
منزلة أعلى من الله - عز وجل - عند هؤلاء الأتباع وإذا جاء من يبين هم 
حقيقة هؤلاء المشايخ المزعومين » وأنهم لا يعلمون الغيب لا مم ولا لغيرهم 
. كان الجواب : إن هؤلاء عندهم "علم لذي " !! فإلى الله المشتكى ويحتجون ہما 


س وخ م 


كان من الخضر - عليه السلام - وأنه قد أوتي علا لڈُنیا . 
قال البقاعي في مصرع التصوف ص٢۲‏ : 

ولا حجة لهم في قصة ا خضر مع موسى - عليهما السلام - للفرق 
بخصوص تلك الرسالة ء مع أن الخبر بعلم الخضر جاء من الله تعالى إلى موسى 
٣۳۲‏ ۶ ۶ت 
والعبادة أقصى الغايات : وجوه ومذ محَدشِعَةٌ © اماد نام اه شل ان 
حَامِيَة 4 [الغاشية:؟ - 4] . ولو وقعت منهم الخوارق فإنها شيطانية . 











oV 


دقاعًا عن السنة 


قال الله تعالى : اومن يقش عن كر أرَحْمَدن نض لمر دنا فهو ر قن 4 
[الزخرف:٦۳].‏ 


وقال تعا لی : 'وَإِنَ ليطن وخر نَا وياهر جد كرون : اعت 
ِلَلَمُفرہنَ 4 [الأنعام:١17]‏ اه . 

وقد أجمع العلماء على أن العبد المذكور في قوله تعالى : ٭فَوَجَدَاعَبدَا من 
ِبَادِناماتيَِهُ رَحْمَة يْنْعِندناوَعَلْمَْلهُ من دنا لما 4 [الكهف:10] . وهو الخضر - 
عليه السلام - والنصوص الصحيحة من كلام النبي بي تدل على ذلك وقد 
اختلف العلماء هل هو نبي أو رسول أو ول أو ملك ۱ 

وذهب الجمهور إلى أنه نبي ء وعليه فالرحمة والعلم المذكوران في الآية هما 
رحمة النبوة وعلم الوحي » وحينئذ فلا حجة لمؤلاء المتصوفة في ادعائهم الباطل 
علم الغيب والعلم اللَّدئ وكذلك يقال : إذا قلنا إنه رسول وإذا كان ملكا 
فالأمر أوضح لأن حجتهم تكون في هذه ا حالة أبعد» وا حاصل أن ا خضر - 
عليه السلام - إن كان نبيًا كما هو قول الجمهور فتكون الرحمة والعلم اللّدنِّ 
اللذان امتن الله - عز وجل - عليه بها هما رحمة النبوة وعلم الوحي وجما يدل 
على ذلك ويؤكده قوله تعالى : وما هر عن أمِْى 4 [الکهف:۸۲] . 

فإذا لم يفعله عن أمره » فلا شك أنه فعله عن أمر الله - عز وجل - وأمر الله 
- عز وجل - يتحقق عن طريق الوحي وهو ظاهر نی الأمور الثلاثة التي قام 
بها من تعييب السفينة وقتل الغلام وبناء الجدار فإنها لا تصح إلا عن طريق 
الوحي من الله - تبارك وتعالى - . 
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وأيضًا قول الله - تعالى - لموسى - عليه السلام - كما في الصحيحين )١(‏ : 
' فأوحى الله إليه أن عبدًا من عبادي بمجمع البحرين هو أعلم منك ' ظاهر في 
أن الخضر نبي بل نبي مُرْسَل إذ لولم يكن كذلك للزم تفضيل العالي على الأعلى 
وهو باطل من القول . قاله الحافظ في الفتح حديث رقم )۱۲١(‏ وأيضًا. 

وعلى القول الثاني وهو أنه ولي وليس نبيًا فليس للمتصوفة حجة فيه لأن 
الآية صرحت بأنه لم يفعل شيئًا من عند نفسه » وإن| فعله بأمر الله تعالى وأن الله 
سبحانه هو الذي امتن عليه بهذا العلم » وقد صرحت أحاديث النبي 6لا 
بذلك كا صرحت الآبة # وَعَلْمَئَهُ من دنا علَمَا چ4 [الكهف:10] والله - عز وجل 
- هو الذي أرشد موسی - عليه السلام - على ا خضر - عليه السلام - 
' وا خضر لم ينسب لنفسه شيا إطلاقًا وإن) أخبر أنه فعله بوحي من الله - تعالى 
- مع أن موسى - عليه السلام - لم يكن مطيعًا للخضر طاعة عمياء بل كان 
ينكر عليه ويعارضه في كل ما فعل » وما ارتفع إنكاره إلا بإخباره عن حقيقة ما 
فعل وأنه كان بأمر الله تعالى وكذلك فا خضر لم يكن يعلم كل غيب وإنم| علم 
منه ما علّمّه الله ولو كان يعلم كل غيب لعرف موسى قبل أن يسأله . 
لموسى - عليه السلام - : " ياموسى إني على علم من علم الله علّمنيه لا تعلمه 
أنت » وأنت على علم علّمِكَةٌ لا أعلمه " 9©. 


.)۲۳۸۰( أخرجه البخاري (٢۷ء ۷۸ء ۱۲۲)ء ومواضع أخرى » ومسلم‎ )١( 
. سبق تخريجه‎ )۲( 
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دماعًا عن السنة 


ففيه أن موسى - عليه السلام - لم يكن مرسلاً إلى الخضر بأن هذا العلم 
قا عا سا وان اتا 





فأين مشايخ المتصوفة وأدعياؤها من هذا وهم الذين زرعوا في نفوس 
أتباعهم معرفتهم با يدور في نفوسهم حتى نادوا عليهم في الشدائد ونسوا الله 
تعالى واستغاثوا بهم في الكرب - وهم أموات مرتہنون بأعمالهم - وما ذاك إلا 
بسبب هذا الاعتقاد الفاسد الذي اعتقدوه في أشياخهم من علم الغيب 
والتصرف في الكون بل زاد الأمر سوءًا فإذا ببؤلاء المشايخ المزعومين يخرجون 
على الشريعة بدعوى أن لهم طرقًا باطنة توافق الحق وإن كانت مخالفة لظاهر 
الشرع . 
قال الشيخ العلامة الشنقيطي- رحمه الله - في أضواء البیان(٤‏ / ٤‏ ١؟):‏ 

بعد أن ذكر أن الإضام من الأولياء لا يجوز الاستدلال به على شيء لعدم 
العصمة وعدم الدليل على الاستدلال به » بل ولوجود الدليل على عدم جواز 
الاستدلال به قال : وبالجملة فلا خفى على من له إلمام بمعرفة دين الإسلام أنه 
لا طريق تعرف بها أوامر الله ونواهيه » وما يتقرب إليه به من فعل وترك إلا عن 
طريق الوحي فمن ادعى أنه غني في الوصول إلى ما يرضي ربه عن الرسل وما 
جاءوا به ولو في مسألة واحدة فلا شك في زندقته » والآيات والأحاديث الدالة 
على هذا لا تحصى . 

قال تعالى : # وما كنا مُعَذنَ حى تبعت رسلا [الإسراء:6١]»‏ ول يقل : 
حتى تلق في القلوب إِهامًا . 
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الرد الواني على عمر عبد الكافي 

وقال تعالى : ا رُمُلا بغرن وَمُذِرِنَ لتلا يكن ِا لى آله حَجة بد 
ہک 
ت0" ع لع کت 
ہے جس پیر یرت 
9 طريقًا باطنة توافق احق عند اله ولو كانت 
خالفة لظاهر الشرع كمخالفة ما فعله الخضر لظاهر العلم الذي عند موسى - 
سح رو وک أن الحق في آمور 
باطنة تخالف ظاهره (1) 





ا 
لله - عز وجل - وأنهم مستغنون عن الرسل إذ إن لهم طريقًا أخرى غير طريق 
الرسل - عليهم السلام - يعرفون بها أمر الله ونبيه ء ووصل بم 2۳ 
ادعى بعضهم علم الظاهر والباطن ؛ ھی تو ہی 
' مایریدون . 


وأضواء البيان (٤/٢۲۰)ء‏ وتفسير القرطبي )۳٥۸/۱۳(‏ » وفتح الباري حديث 
(). 


ox 
GA 
عم‎ 


عن السنة 





قال القرطبي - رحمه الله - في تفسيره )۳٥۹ /۱۳٥١(‏ : 
انقلا عن شيخه أي العباس القرطبي صاحب الفھم : 

وعلى الجملة فقد حصل العلم القطعي والیقین الضروري واجتماع السلف 
والخلف على أن لا طريق لمعرفة أحكام الله تعالى التي هي راجعة إلى أمره ونهيه 
ولا يعرف شيء منها إلا من جهة الرسل » فمن قال : إن هناك طريقًا آخر يُعرف 
بها أمره ونہیه غير الرسل بحيث يستغنى عن الرسل فهو کافر يقتل ولا يستتاب 
ولا يحتاج معه إلى سؤال ولا جواب › ثم هو قول بإثبات أنبياء بعد نبينا - عليه 
الصلاة والسلام - الذي قد جعله الله خاتم أنبيائه ورسله » فلا نبي بعده ولا 
رسول وبيان ذلك أن من قال : يأخذ عن قلبه وأن ما يقع فيه حكم الله تعالى 
وأنه يعمل بمقتضاه وأنه لا يحتاج مع ذلك إلى كتاب ولا سنة » فقد أثبت لنفسه 
خاصة النبوة فإن هذا نحو ما قاله - عليه الصلاة والسلام - : ' إن روح 
القدس نفث في رُوعي ' الحديث ١‏ اه . 


: روى هذا الحديث عن جماعة من الصحابة - رضي الله عنهم - منهم‎ )١( 
:- ابن مسعود - رضي الله عنه‎ - ١ 
. )١58 /١1( والبيهقي في الاعتقاد‎ )٤ /۲( أخرجه ا حاکم في المستدرك‎ | 
من طريق سعيد بن أبي أمية الثقفي عن يونس بن بكير عن ابن مسعود أن رسول الله‎ 
يك قال : " لیس من عمل يقرب إلى الجنة إلا قد أمرتكم به ولا عمل يقرب إلى النار‎ 
إلا قد نبيتكم عنه » لا يستبطئن أحد منكم رزقه إن جبريل - عليه السلام - ألقى في‎ 
= روعي أن أحدا منكم لن يخرج من الدنيا حتى يستكمل رزقه فاتقوا الله أا الناس‎ 
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فهذه إشارات حال هؤلاء المتصوفة الذين يزعم الدكتور أن شيخه علم ما 
يدور في نفسه وادّعى أن هذا من العلم اللدني » ولولا خشية الإطالة لذكرت 
أشياء كثيرة من أحوال هؤلاء الصوفية وما هم فيه من شرك ليس بالشرك 
الأصغر بل إنہم - عيادًا بالله - واقعون في الشرك الأكبر فكيف جاز للدكتور 
أن يذكر هذا الكلام مُقِرًا له دون أن يبين فساده ومضادته للشرع نصحًا لمن 
يستمعون إليه ؟!! فإلى الله الشتکی. 


- وأجملوا في الطلب فإن استبطأ أحد منكم رزقه فلا يطلبه بمعصية الله فإن الله لا 
هال كفل ب 

. وإسناده ضعیف لانقطاعه يونس بن بكير لم يرو عن أحد من الصحابة وسعيد بن أبي 
أمية ذكره ابن أبي حاتم في الجرح والتعديل (5/ 5) ولم يذكر فيه جرحًا ولا تعديلاً. 
وأخرجه البغوي في شرح السنة (٤١١٦ء )١١١٤٤‏ والقضاعي في مسند الشهاب 
)۱۱٥١(‏ من طريق إسماعيل بن أي خالد عن زبيد اليامي عمن أخبره عن ابن 
مسعود به . 
وأخرجه ابن أبي شيبة في الصنف (۷۹۹/۷) من طریق إسماعيل بن أي خالد عن 
عبد ا ملك بن عمير أُخرثُ عن ابن مسعود فذكره . 
وأخرجه البيهقي في شعب الإیمان (۹۹۸۹) والبغوي في شرح السنة )4١١7(‏ وابن 
مردويه في أماليه (۱۷۱/۱) من طريق إساعيل بن أبي خالد عن عبد الملك وزبيد 
عن أبن مسعود به . 
وهذه الأسانيد ضعيفة لجهالة الواسطة بين زبید وعبد الملك وبين ابن مسعود 





٦٣ 





ل و ا 0 


= - رضي الله عنه - ضعيف للانقطاع کما سبق » فزبيد اليامي لم يلق أحدًا من 
الصحابة وعبد الملك بن عمير لم يصرح بالواسطة بينه وبين ابن مسعود ء وهو مختلف 
فيه فقد تكلم فيه غير واحد . 
وقد روى من طريق موصولة أخرجها الدارقطني في العلل )۲۷۳/٥(‏ من طريق 
إسماعيل بن أبي خالد عن زبيد اليامي عن مرة عن ابن مسعود به وقد رجح 
الدارقطني المرسل » وقد وقع اختلاف في المسند على إسماعيل بن أبي خالد تما يضعف 
روايته » والله أعلم . 
. ١-المطلب‏ بن حنطب : 

أخرجه الشافعي في الرسالة (07) ء وني المسند )٢۷٦(‏ ومن طريقه البيهقي في 
شعب الإیمان (۲۳۹/۳) وفي معرفة السنن والآثار )7”/١(‏ والخطیب في الفقيه 
والمتفقه (۲۷۲) وأبو بكر الشافعي في الغيلانيات )۳۰٣ /١(‏ والبغوي في شرح السنة 
.))١١١(‏ 
عن عبد العزيز بن محمد الدراوردي عن عمرو بن أبي عمرو مولى المطلب عن المطلب 
ابن حنطب أن النبي بي قال : فذكره . 
وعبد العزيز بن محمد الدراوردي صدوق كان يحدث من كتب غيره فیخطئ . 
والمطلب بن حنطب عامة حديثه مراسيل » فهو لم یسمع من كثير من الصحابة فروايته 
عن النبي بيه مرسلة . 
قال الحافظ في التقريب : صدوق كثير التدليس والإرسال . 
فإسناد ا حدیث مرسل كا قال البيهقي في السنن الكبرى )۷٦/۷(‏ . = 
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= فهذه الرواية ضعیفة أيضًا . 

۳ - أبو أمامة - رضي الله عنه - : 

أخرجه الطبراني في الكبير (۸/ )١177‏ وأبو نعیم في الحلية (۱۰/ ۲۹ - ۲۷). 

من طريق عُفير بن معدان عن سليم بن عامر عن أب أمامة أن رسول الله كَل قال : 
"نفث روح القدس في روعي أن نفسًا لن تخرج من الدنيا حتى تستكمل أجلها 
وتستوعب رزقها فأجملوا في الطلب ولا حملنکم استبطاء الرزق أن تطلبوه بمعصية 
الله فإن الله لا ينال ما عنده إلا بطاعته . 

وإسنادہ ضعيف » عُفير بن معدان الجمصي المؤذن ضعيف کم في التقريب . 

: - حذيفة بن اليهان - رضي الله عنه‎ - ٤ 

أخرجه ابن عدي في الكامل )۱۲۸/٥(‏ والبزار في مسنده )۳۱٣/۷(‏ من طريق 
عاصم بن أبي النجود عن زر بن حبيش عن حذيفة - رضي الله عنه - قال : قام النبي 
بل فدعا الناس فقال : ' هلموا إلي فأقبلوا إليه فجلسوا فقال : هذا رسول رب 
العالمين جبريل نفث في روعي ... " الحديث . 

قال البزار : وهذا الحديث لا نعلمه يروى عن حذيفة إلا من هذا الوجه بهذا الإسناد. ٠:‏ 
قلت : وهو إسناد ضعيف . 

ففي إسناد البزار قدامة بن زائدة بن قدامة . 

قال الميشمي في المجمع )۷١ /٤(‏ رواه البزار وفيه قدامة بن زائدة بن قدامة لم أجد من 
ترجه وبقية رجاله ثقات . 


وقال الشيخ أحمد شاكر في تحقيقه للرسالة )۳۰٣(‏ : وإني قد بحثت أيضًا عن ترجمة = 





o 








پر رر رر ل اا ا ا اا ا ا ا ا ا ل ا ا 0ك 


= قدامة بن زائدة فلم أجدها اه . 

فهذه الطرق وإن كانت لا تخلو من مقال ء إلا أن الحديث بمجموعها صحيح . ` 
وقد وردت طرق أخرى لهذا الحديث لکن ليس فيها " إن روح القدس نفث في 
روعي 

منها : 

عن جابر بن عبد الله - رضي الله عنهما - : 

عند الحاكم (۲/ 5) وابن حبان في الزوائد 2٠١85(‏ ۱۰۸۵) بإسناد حسن وله طريق 
آخر عند ابن ماجه (۳-۲) والحاكم (۲/ 5) لکن فيه أبو الزبير وهو مدلس وقد 
وا حسن بن علي - رضي الله عنھم| - : 

عند الطبراني في الكبير (۳/ ۱١‏ » ۲۷۳۷) وفيه عبد ال رمن بن عثمان ا حاطبي ضعفه 
أبو حاتم "ا جرح والتعدیل " .)٦٦٢ /٥(‏ 

وأبي هريرة - رضي الله عنه - : 

عند أي يعلى في المسند (۱۱/ )٦٦٤‏ وفيه عبيد بن نسطاس قال ال هيثمي في المجمع 
/٤(‏ ۷۱-۷۰) لم أجد من ترجه والله أعلم . 
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كلامه القبیح على نبي الله موسى - عليه السلام - : 

فیقول: فی شزيط : لغة الخضارة دقينة 8:۸ ٠‏ 

الكليم ذهب في دورة تدريبية لأنه قد علم أن هناك رجل يعلم من العلم ما 
ليس عند موسى توجه عند ملتقى البحرين ... لكن السؤال الذي تطرحه مع 
نفسك اشترط الخضر على موسى ألا يسأله حتى يبين له واعترض موسى على 
خرق السفینة ولكن الخضر لم يفارقه ثم اعترض على قتل الغلام ورغم ذلك ما 
فصله الخضر من مدرسته أو معهده صاحب العلم اللدني . 

فارقه في المرة الشالثة لماذا لم يفارقه رغم أنه اعترض رغم أنه اشترط شروط 
القبول ألا تسألن عن شيء حتى أحدث لك منه ذکرا ء ما السر في أن الكليم 
ہز جو تہ ل ء لأن 
الموقف الأول كان عَمِيّة للد کہا نرق اها چ4 [الكهف :۱ خاف 
وان سام ا و 
المرة الثانية كانت الحمية للدين : ٭ اَل نَا ريد 4 [الكهف:٤۷]‏ وفي قراءة: 
زاكية " بغير نفس » معقول هذا الكلام وهنا الغضبة لله المرة الثالئة نكتشف في 
سورة الكهف أن الغضبة لم تكن لله إنما كانت لهوى شخصي عند كليم الله 
موسى قال عن الجدار : #لَوْشِئتَ لتَحَذْتَ ليه أجَرَا» [الكهف:۷۷] نزل 
مستوى الدفاع عن هوية الدين وحية الدين إلى حمية ا ٰوی عندئذ رأى ا لخضر 
أن يفصل تلميذه من مدرسته » قال : ؛٭ هذا راق بی وَبينِكَ © [الکهف:۷۸] . 
سبحان الله العظيم إذن هذا تدقيق لهوية اللغة اه . 











ب 


دفاعًا عن السنة 








فانظر إلى الدکتور : كيف اتهم كليم الله موسى - عليه السلام - بأن 
ر غضبته في المرة الثالئة لم تكن لله - عز وجل - وإنما كانت هوی * شخصي عند 
موسى - عليه السلام - وكانت حمية ا موی . 

ثم يصور موسى - عليه السلام - تلميذًا في مدرسة الخضر - عليه السلام 
- فصله الخضر لما رأى عنده من ا موی !! 

فیا أقبح هذا الکلام في حق كليم الله موسى - عليه السلام - وإذا نظرنا 
إلى أسلوبه سنجد فيه من الأخطاء اللغوية الشیء الكثير في حين أنه يدعوا إلى 
الاهتمام باللغة العربية !! 

فيا لله للعجب !! 


ع د بد عد 


الرد الوافي على عمر عبد الکائی 





ثانيًا : خالفات في الحديث 

أولا : أحاديث صحيحة زاد فيها زيادة من عنده : 

اختلقها ناسبّا إياها إلى رسول الله َء والرسول وك لم یقلھا ء ولم ترد عنه 
بإسناذ صحيح ولا ضعيف . 

فمن ذلك : 

' ذكر حديث : " بال الشيطان في فمه وأذنيه‎ - ١ 

المسثولية الفردية : دقيقة ۷:۱۱. 

وهذا ا حدیث أخرجه البخاري (١٤١٤۱ء‏ ۳۲۷۰) ومسلم )۷۷٤ -٥۰٢(‏ 
وغیر ما . 

من طریق منصور عن أبي وائل عن عبد الله - رضي الله عنه - قال : ذكر 
عند النبي بيه رجل فقيل : ما زال نائ حتی أصبح ما قام إلى الصلاة فقال : 
' بال الشيطان في أذنه " هذا لفظ البخاري في الموضع الأول . 

ولفظه في الموضع الثاني : "ذكر عند النبي گل رجل نام ليله حتى أصبح 
قال : "ذاك رجل بال الشيطان في أذنيه "أو قال في أذنه . شْ 

وهذا لفظه عند مسلم غير أن عنده " ليلة " . 


ول أقف في متن هذا الحديث مع طول البحث على هذه الزيادة التي زادها 





ہا 


دمَاعًا عن السنة 








الدكتور فلا أدري من أين أتى بها ؟!!! وكأنه اختلقها اختلاقًا » والله المستعان. 

۲ - وذكر حديث عمر - رضي الله عنه - : 

دخل عمر فوجد الحبيب بل ينام على حصير وضحت أثر العيدان في 
جنبه - ال حصيز عبارة عن أية عيدان من القش - فعلّمت وتركت أثر هكذا في 
جنب الحبيب بء وكان جلده بياض مشوب بحمرة گل فالعيدان ظاهرة » عمر 
بكى أخذته رقة نحو حبيبه ب فترجم بما يفهم ء قال يا رسول الله كسرى 
وقيصر وما يعصيان الله يرفلان في الحرير والدیباج وأنت تنام على حصير يؤثر 
في جنبك ماذا كانت الإجابة ؟ انظر : ' أفي شك أنت يا ابن الخطاب - لسه 
عندك شك - القضية لازم تكون الرؤية واضحة "إنها نبوة لا ملك وشقاء 
أمتي يوم يكون فيها كسرى ويوم يكون فيها قيصر ". 

انتهى من شريط مطلع النور الدقيقة .. :۳۱ وفي صفوة الصفوة 
(۲/ ه*-51), 

وا حدیث أخرجه أحمد في المسند (۹/۱٣۳)ء‏ ومسلم (51/4-15١)غ‏ 
والترمذي (۲۲۲) » وابن حبان في صحيحه )٤۱۸۷(‏ وغيرهم . 

في قصة طلاق النبي ية نساءه ودخول عمر - رضي الله عنه - على النبي 
يله بعدما استأذن فأذن له . 

فقال فقلت : أستأنس يا رسول الله قال : " نعم " فجلست فرفعت رسي في 
البيت فوالله ما رأيت فيه شيئًا يرد البصر إلا أهبًا ثلائة فقلت : ادع الله يا رسول 





كك 


2 
الرد الوافي على عمر عبد الکائی 
فاستوى جالسًا ثم قال : " آني شك أنت يا ابن الخطاب » أولئك قوم عجلت 
لهم طیباتہم في ا حیاۃ الدنيا " . 








فقلت : استغفر لي يا رسول الله » وكان أة قسم أن لا يدخل عليهن شهرًا 
الم ا لي 1 كه 
وبين ما جاء به الدكتور من كيسه والذي لا تجد له أثرًا في كتب الحدیث . 

٣۳‏ - وذكر حدیث : "إن الله اصطفى من خلقه آدم واصطفى من ولد آدم 
إبراهم واصطفى من ولد إبراهيم إسماعیل واصطفى من إسماعیل كنانة 
واصطفى من كنانة قريشًا واصطفانى من قریش فأنا خيار من خيار من خیار '. 

مطلع النور دقيقة ۷:۳۰ ْ 

وهذا ا حدیث أخرجه مسلم (۲۲۷۸-۱)ء والترمذي (٣٣٣٦۳)ء‏ وأ مد 
(۲۸/ ۰۱۹۳ ۰)۱۹ وابن أبي عاصم في الآحاد والمثاني (891: ۸۹۰ ۸۹۵۰ء 
٦ء‏ وف السنة »)١591751546(‏ وابن حبان (1۳۳۳) ء وأبو يعلى 
٤۸۷ »۷٤۸٠(‏ 7) » وابن أبي شيبة في المصنف /٦(‏ ۳۱۷)ء والطبراني في الكبير 
(55/77) » والبيهقي ني السنن الكبرى /٦(‏ ۳٣۹٦ء‏ ۷/٦۲۱)ء‏ وی شعب 
الإيهان (۱۳۲۸)ء والبغوي في شرح السنة (7711) وغيرهم . 

من حديث واثلة بن الأسقع - رضي الله عنه - قال : سمعت رسول الله وَل 
يقول: "إن الله اصطفى كنانة من ولد إسماعيل واصطفى قريشًا من كنانة 








واصطفی من قريش بني هاشم واصطفانى من بني هاشم " . 

هذا لفظ مسلم . 

وعند أحمد في (۲۸/ 2١145‏ » والترمذي وا حوراني (۱۲)ء وابن أبي شيبة 
زيادة نی أوله : "إن الله - عز وجل - اصطفی من ولد إبراهيم إسماعيل .... 
إلخ ". 

وهذه الزيادة ضعيفة . 

تفرد بها حمد بن مصعب القرقساني وهو ضعيف . 

وقد أخرج الدمياطي فی معجم الشيوخ رقم (۷) حديث واثلة بن الأسقع 
- رضي الله عنه - . 

بلفظ : "إن الله اصطفى من ولد آدم إبراهيم فاتخذہ خليلا ثم اصطفى من 
ولد إبراهم إسماعیل ثم اصطفى من ولد إسماعیل نزارًا ثم اصطفى من ولد نزار 
مضر واصطفى من مضر كنانة واصطفى من كنانة قريشًا واصطفى من قريش 
بني هاشم واصطفى من بني هاشم عبد المطلب واصطفانى من بني عبد 
المطلب". TS‏ 

وفي إسناده . 

أبو سهل الیمامي أحمد بن محمد بن عمر بن يونس بن القاسم الحنفي 
كذبه أبو حاتم وابن صاعد قال الدارقطني : ضعيف وقال مرة : متروك 
وقال ابن عدي : حدث عن الثقات بمناكير ونسخ عجائب اه من ميزان 


۷۲ 


الرد الوانی على عمر عبد الكافي 
الاعتدال (۱/ .)۱٤١٢١‏ 








وزاد ابن حجر في اللسان (۱/ ۲۸۲) : 

وقال ابن يونس قال لنا فلان : كان سلمة بن شبيب يكذبه » وقال 
الخطيب: كان غير ثقة » وقال ابن أبي حاتم عن أبيه : كتبت عنه وكان كذابًا ولا 
أحدث عنه » وقال ابن حبان : لا يحتج به . 

وفيه سلیمان بن أبي سليمان الیمامي . 

قال فيه ابن عدي في الكامل (۳/ )۲٥۹‏ : 
أحاديثه ورواياته عن يحيى بعض الإنكار ما لا یرویه عن يحيى غيره » وم أر 
للمتقدمين فيه كلامًا من صدق أو ضعف اه. ` 

وراجع ميزان الاعتدال ( 741/0 ولسانه (۳۲۲) . 

قلت : وهذا ا حدیث من رواية سليمان بن أبي سلیمان عن يحيى بن أبي 

وهذا الإسناد ضعیف جدًا » والمتن منكر مبذا السياق . 

وأما لفظة : " فأنا خيار من خيار " فلم أقف عليها في حديث واثلة . 

وإنما ذكرها ابن حجر في الأمالي المطلقة /١(‏ 1۸) . 


من حديث ابن عمر - رضي الله عنھما - قال : بینیا نحن على باب النبي ككل 





دفَاعًا عن السنة 








فذكر حديئًا قال فيه فخرج النبي گل فقال : "إن الله خلق السماوات سبعًا ثم 
خلق الخلق فاختار من الخلق بني آدم ثم اختار من بني آدم العرب ثم اختار 
من العرب مضر ثم اختار من مضر قريشًا ثم اختار من قريش بني هاشم ثم 
اختارني من بني هاشم فأنا خیار من خیار ". ' 

هذا حديث حسن . 

أخرجه الطبراني في الكبير والأوسط من رواية حماد بن واقد عن محمد بن 
ذكوان . 

وقال : لا يُروى عن ابن عمر إلا بهذا الإسناد . انتهى . 

وحماد بن واقد ضعيف . و ينفرد به فقد رواه معه عبد الله بن بكر السهمي 
وهو من رجال الصحيحين . 

وأما شيخهم محمد بن ذكوان فمختلف فيه فحديثه حسن في الجملة لأنه ل 
يطعن فيه بقادح . والله أعلم اه كلام ابن حجر . 

قلت : أخرجه الطبراني في الكبير (۱۲/ ٤٥٥)ء‏ والأوسط (٦/۱۹۹)؛‏ 
. والحاكم في المستدرك (٤/۸۳)ء‏ والبيهقي في شعب الإیمان (٣۱۳۳)ء‏ وأبو 
. نعيم في دلائل النبوة /١1(‏ 208 » وابن أبي الدنيا في الإشراف في منازل الأشراف 
(١/٢٦۲)ء‏ وابن عدي في الكامل /٦(‏ ۲۰۰) . 

من طريق حماد بن واقد الصفار عن محمد بن ذكوان عن عمرو بن دينار 
عن ابن عمر به . 





۷٤ 


الرذ الوافي على عمر عبد الكافي 

فقد أخرجه البيهقي في دلائل النبوة (۱۷۱/۱)ء والعقيلي في الضعفاء 
الكبير (٤/۳۸۸)ء‏ وأبو نعيم في تاريخ أصبهان (۷/ ۲ء وابن حجر في 
الأمالی المطلقة )1۸/١(‏ . 

من طريق عبد الله بن بكر السهمي . 

واختلف عليه. 








فرواه محمد بن إسحاق الصغاني عند البيهقي وزهير بن محمد ابن قمير عند 
العقيلٍ . 

كلاهما عن عبد الله بن بكر السهمي حدثنا يزيد بن عوانة عن محمد بن 
ذكوان عن عمرو بن دينار عن عبد الله بن عمر - رضي الله عنھم| - به . 

وخالفهم| عبد الوهاب الضبي عند أب نعيم . 

وا حسن بن مكرم عند ابن حجر . 

کلا ما عن عبد الله بن بكر حدثنا محمد بن ذكوان عن عمرو بن دينار عن 
عبد الله بن عمر - رضي الله عنهما - به. 

وعبد الله بن بكر بن حبيب السهمي ثقة . 

فيحتمل أن يكون سمعه عن محمد بن ذكوان بواسطة يزيد بن عوانة ثم 
لقيه فسمعه منه مباشرة ء لکن قال العقيل في الضعفاء )7٠١5(‏ : يزيد بن 
عوانة الكلبي عن محمد بن ذكوان لا يتابع عليه . 





Vo 


vy 





وعلة ا حدیث هو محمد بن ذكوان . 

قال البخاري : منكر الحديث : وقال النسائي : ليس بثقة وقال : محمد بن 
ذكوان عن منصور - منکر الحديث » وقال الدارقطني : ضعيف وقواه ابن 
حبان اه من ميزان الاعتدال )۷٥۰٦٢(‏ . ۱ 

وقال أبو حاتم : الجرح والتعديل (۱۳۷۸) : منكر الحديث ضعيف 
الحديث كثير الخطأ . 

وقال ابن حبان في المجروحين (۲/ )۲٦٢‏ : يروي عن الثقات المناكير 
والمعضلات عن المشاهير على قلة روايته حتى سقط الاحتجاج به وقال ابن 
حجر في التقريب : ضعيف . 

قال أبو حاتم : هذا حديث منكر اه من ميزان الاعتدال (17005) .. 

قلت : هذا الحديث ضعيف جدًا وآفته محمد بن ذكوان خال ولد حماد بن 
زيد. 

وما قاله ابن حجر من تحسين الحديث فيه نظر لما تقدم من حال محمد بن 
ذكوان» والله أعلم . 

." وذكر حدیث : ' والله كنا أولى بالشك من إبراهيم‎ - ٤ 
. ۸:٥٥ )١( صفوة الصفوة رقم‎ 

وهذا الحديث بهذا اللفظ الذي ذكره لی لا وجو لاق فين ايف 


والحدیث أخرجه البخاري (۳۳۷۲)ء ومسلم )۱٥١(‏ وغيرهما . 





عل 


الرد الواني على عمر عبد الکانی 

بلفظ : " نحن أحق بالشك من إبراهيم ' الحديث . 

٥‏ - وذكر حديث : " لا تفضلوني ليلة المعراج عن يونس بن متى وهو في 
بطن ا حوت " . 

صفوة الصفوة رقم )١(‏ 0:51 . 

وهذا الحديث ذا اللفظ لا وجود له في كتب الحديث. 

والحديث المشهور بلفظ : " لا نفضلونيٍ على يونس بن متى ". 

وهو بهذا اللفظ غريب ج۱ا . 

كما قال الزيلعي في تخريج أحاديث الكشاف (۲۷۸) . 

وا حدیث أخرجه الببخاري (۳۳۹۵ء ٣٤٣۳ء‏ ۰ © ومسلم 
19 - ۲۳۷۷)ء وأبو داود .)٦٦4(‏ 

من حدیث ابن عباس - رضي الله عنھما - عن النبي ككل قال : " لا ينبغي 
لعبد أن يقول : آنا خير من يونس بن متى " ونسبه إلى أبيه . ظ 

لفظ البخاري . 

وأخرجه البخاري (٤٤٣۳ء‏ ٤٤٦٦)ء‏ والدارمي في سنته (۲۷۸۸) . 

من حديث ابن مسعود - رضي الله عنه - عن النبي كه قال : " لا یقولن 
أحدكم إني خير من يونس بن متى " لفظ البخاري . ظ 

وأخرجه البخاري (515 "27 ٤٤٦٦ء‏ ٤٤٦٦ء‏ ٤۸۰٥)ء‏ ومسلم (155- 





۷۷ 


5 . 
۱ من حديث أبي هريرة - رضي الله عنه - عن النبي گلا قال : ۲ لا ينبغي 

لعبد أن يقول : أنا خير من يونس بن متى " لفظ البخاري . 

وأخرجه الترمذي .)۳۲٣٢(‏ 

من حديث أبي هريرة - رضي الله عنه - بلفظ " ومن قال : أنا خير من 
يونس بن متی فقد كذب " هذا حديث حسن صحيح . 

وأخرجه أبو داود (٭٤٦٦).‏ 

من حدیث عبد الله بن جعفر - رضي الله عنه - قال كان رسول الله كك 
يقول : " ما ينبغي لنبي أن يقول : إنی خير من يونس بن متى " . 

وإسنادہ ضعیف . 

فيه محمد بن إسحاق مدلس ولم یصرح بالتحدیث وصححه الشیخ الألبانی 
- رحمه الله - لغيره . ظ 


الرد الوانی على عمر عبد الکانی 
ثانيًا : أحاديث صحيحة ينكرها : 





أنكر الدكتور عمر حديث الوزغ ء الذي هو موضوع كتابي هذا . 

ول يقف عند هذا الحد بل أنكر غيره من الأحاديث الصحيحة . 

فمن ذلك : 
في برنامج صفوة الصفوة الحلقة الثانية دقيقة ۳٥٣:٣٣‏ . 

فقد قال له مقدم البرنامج : 

مش هذا حديث لولا حواء لم تخن . فقال : لا لا لأ ولولا اليهود ما خدزر 
اللحم لا لا لا : هذا ليس بحديث . 

هكذا قال الدكتور منكرًا لهذا الحديث الصحيح ورادا له . 

والحديث أخرجه البخاري (۳۳۳۰)ء ومسلم (1417/0) وغيرهما . 

من حديث أبي هريرة - رضي الله عنه - عن النبي بي " لولا بنو إسرائيل لم 
يخنز اللحم ولولا حواء لم تخن أنثى زوجها " .لفظ البخاري . 

ولفظ مسلم : 'لولا حواء لم تخن أنثى زوجها الدهر' . 

فماذا يقال لهذا الدكتور في جراءته على أحاديث النبي يل ردًا وإنكانا 
للصحيح » وتضعيفًا للصحيح وخلطًا للأحاديث وتصحيكحًا للضعيف. ٠‏ 

وإلى الله المشتكى !! 


حلم 


دفَاًا عن السنة 

ومن ذلك رده لما ثبت في قصة إسماعيل - عليه السلام - . 
فقال في صفوة الصفوة ١4‏ - ١دقيقة‏ 14:17 . 

لن أدخل في قصص إنه جا = جاء زاره ووجد الزوجة وقال له : ثبّت عتبة 
بابك واخلع عتبة بابك » لا أميل إلى هذه الأمور .اه . 

وهذا الذي رده الدكتور ولم يمل إليه . 

قد أخرجه البخاري في صحيحه (۲۳۸ء ٣٣۳۳ء ۳۳٣٣‏ ٣٣۳۳)؛‏ 
وعبد الرزاق فی المصنف /٥(‏ ١۱۰۱ء‏ ٤١٢۱)ء‏ وأحمد في المسند (٥/۲۹۹ء‏ 
۹ء والنسائي في الکبری (۷/ ۰۳۹۹ ٤٤٥)ء‏ وغيرهم . ۱ 

عن ابن عباس - رضي الله عنهم| - به وفيه : 'فجاء إبراهيخ بعدما تزوج 
إسماعيل يطالع تركته » فلم جد إسماعيل فسأل امرأته عنه فقالت : خرج يبتغي 
لناثم سألهم عن عيشهم وهيئتهم فقالت : نحن بِشَّرٌ نحن في ضيق وشدة 
فشكت إليه قال : إذا جاء زوجك فاقرئي عليه السلام وقولي له يغير عتبة بابه.. 
إلى أن قال : إذا جاء زوجك فاقرئي عليه السلام ومُريه یثبت عتبة بابه .. إلخ 

فانظر كيف رد الدكتور الحديث الصحيح الذي رواه البخاري في حين 
يقبل الضعيف والموضوع والمختلق . 


E RF RF 





لر الوانی على عمر عبد الکانی 
ثالمًا : أحاديث ضعيفة يصححها : 
ذكر حدیث : ' يجمع الله العباد يوم القيامة انی غا نداء يسمعه 
القاصي كما يسمعه الداني يا عبادي إني أَنْصَث لكم طويلاً فأنصتوا لي اليوم إن 
وضعت لي نسيًا ووضعتم لكم نسبّا قلت لكم إن أكرمكم عند الله أتقاكم فقلتم 
إن أكرمنا أغنانا فاليوم أرفع نسبي وأضع أنسابكم فأين المتقون فيقوم قوم 
لاحات مض 


:.صفوة الصفوة الحلقة الثانية دقيقة ۱١:۲١‏ . 


وهذا ا حدیث أخرجه الحارث بن أبي أسامة في مسنده (٥٦۸۵)؛‏ 
والطبراني في الصغير (547) » والأوسط »)55١١(‏ والحاكم في المستدرك 
(٦۳۷۲)ء‏ والمعاني بن عمران في الزهد (۱۳۳)ء وأسد بن موسى في الزهد 
(٦٦۸)ء‏ والبيهقي في الزهد الكبير )۷٦١(‏ . 

من طريق طلحة بن عمرو عن عطاء بن أبي رباح عن أي هريرة أنه تلا قول 
الله - عز وجل - : « إن أْحْرَتَكرْ عد أن أشكر4 [الحجرات:7١]‏ فقال : 
"إن الله يقول يوم القيامة یا جو ید ال سا 
أكرمكم أتقاكم وأبيتم إلا أن تقولوا فلان بن فلان أكرم من فلان بن فلان وإني 
اليوم أرفع نسبي وأضع أنسابكم أين المتقون أين المتقون ". 

قال طلحة فقال لي عطاء يا طلحة ما أكثر الأسماء يوم القيامة على اسمي 











واسمك فإذا دعي فلا يقوم إلا من عُني . 

لفظ ا حاکم . وهذا إسناد ضعيف جدًا . 

طلحة بن عمرو المكي متروك . 

وله طريق أخرى عن أبي هريرة - رضي الله عنه - مرفوعًا . 

فقد أخرجه ا حاکم في المستدرك (۲/ "007) والبيهقي في شعب الیمان 
(۳۷۲۰)۔ 

من طریق محمد بن ا حسن المخزومي حدثتني أم سلمة بنت العلاء بن عبد 
الرحمن بن يعقوب عن أبيها عن جدها عن أبي هريرة - رضي الله عنه - عن 
النبي پل می الحديف: 

قال الذهبي : المخزومي ابن زبالة ساقط . 

قلت : محمد بن الحسن بن زبالة . 

كذبه ابن معین وأبو داود » وقال غير واحد : متروك وقال بعضهم : منكر 
الحديث . 

قال ابن حجر ف القريت ٠‏ كذبوة: 

فالحديث بهذا الإسناد موضوع أو ضعيف جدًا . 

وله شاهد من حديث علي بن أبي طالب . 


أخرجه ا خطیب في تاريخ بغداد (۳۳۸/۱۱) . 





الردُ الوافي على عمر عبد الكافي 
. وقال : هذا حديث منكر ل أكتبه إلا بهذا الإسناد اه . 

وراجع المطالب العالية )۲٦۷ ٥(‏ . 

فهذا هو حال الحديث الذي يقول فيه الدكتور الذي يزعم أنه حقق 
الأحاديث ويحفظها عن ظهر قلب ولا يذكر إلا حديثًا صحيحًا إنه حديث 
صحيح . فكيف يُونّق بمن هذا حاله . 

وذكر حدیث : "إن للقلوب إقبالاً وإدبارًا فإن أقبلت فتنفلوا وإن أدبرت 
فأدوا الفريضة " . 
صفوة الصفوة الحلقة الثانية : دقيقة ٦٣۳:۳۷‏ . 

وقد نسبه في الدار الآخرة ۲:۳۱ إلى النبي بيه وهذا لیس بحديث أصلا . 

وهو نی نبج البلاغة ۳۱۸: "إن للقلوب إقبالاً وإدبارًا فإذا أقبلت فاحملوها 
على النوافل وإذا أدبرت فاقتصروا بها على الفرائض " . 

وقد نسبه بعضهم إلى عبد الله بن مسعود - رضي الله عنه - . 

ونسب في مدارج السالکین(۳/ ۱۲۲)لعمر بن ا خطاب- رضي الله عنه - 

"إن هذه القلوب إقبالاً وإدبارًا فإذا أقبلت فخذوهابالنوافل وإذا أدبرت 
فألزموها بالفرائض " . ظ 

ول أقف عليه مسنڈا . 


والخلاصة أن هذا الكلام لا يصح نسبته إلى النبي كَل . 








ولا إلى أحد من الصحابة - رضي الله عنهم - . 

بل لا تصح نسبته إلى أحدٍ . 

فكيف استجاز الدكتور عمر أن ینسب هذا الكلام للنبي يي وهو الذي 
يدعي تحقيق الأحاديث وحفظها كسورة الفاتحة . 


E FF با جار‎ 





رر 
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الرد الوافي على عمر عبد الکائی 
رابعًا : يغير الحدیث تغیبرا عجيبًا ويخلط فی شرحه : 

ذكر حديث : "ما هذا الحبل ؟ قالوا : حبل زينب قال : أي الزيانب ؟ 
قالوا : زینب زوجة عبد الله بن مسعود » ماذا تصنع زینب ؟ رابطة في آخر 
المسجد حبل "هكذا" في ضفيرة الشعر وهي تقوم الليل فلا تجيء تقرأ القرآن 
وهي جااسة لما تنام الحبل يشدها تستيقظ قال : لا إذا نعس أحدكم أو نام 

فليئم رہم| ياتي ليدعو لنفسه فيدعو عليها 5. 
صفوة الصفوة الحلقة الثانية دقيقة ٣۳:٥۸‏ . 

وهذا ا حدیث بهذا السياق لا وجود له » ولا أدري كيف تجرأ هذا الدكتور 
هذه الجراءة العظيمة على حديث النبي بي . 

وا خدیث أخرجه أحمد في المسند /١9(‏ 55)» والبخاري (١٥۱۱)ء‏ 
ومسلم )۷۸٤(‏ » وابن ماجه (۱۳۷۱)ء وابن حبان )۲٤۹۲(‏ وابن خزيمة 
(۱۱۸۰). 

وغيرهم من حديث أنس - رضي الله عنه - قال : دخل رسول الله و 
المسجد وحبل تمدود بين ساريتين فقال : "ما هذا" ؟ قالوا : لزينب تصلي فإذا 
كسلت أو فترت أمسكت به فقال : لوه » لیصل أحدكم نشاطه فإذا كل أو 
a‏ ۱ 


وزینب هي زوج النبي َة زينب بنت جحش - رضي الله عنها - . 


والحبل تمدود بين ساريتين من سواري المسجد . 





دمَاعًا عن السنة 





انظر لهذا الخلط الذي يدل على جهل فاضح . 

وأما حديث : "إذا نعس " فهو حديث آخر لا علاقة له بحديث أنس - 
رضى الله عنه - . 

أخرجه البخاري (۲۱۲) » ومسلم )۷۸٦(‏ وغيرهما . 

من حديث عائشة - رضي الله عنها - أن رسول اللہ كله قال : اذا 
أحدكم وهو يصلي فليرقد حتى يذهب عنه النوم فإن أحدكم إذا صلى وهو 


E FE FF جا‎ 


الرڈ الوانی على عمر عبد الكافي 

يقول في "مطلع النور" ۲۳:٥۸‏ . ۱ 

عن النبي يه : يقفز من فوق الناقة عنده واحد وستون سنة وموم الدعوة 
تعطي واحد وستين أخرى » لما رأى حليمة قادمة من بني سعد وهي تزوره 
حليمة اأرضسعة التي أرضعته صغيرًا فيقفز من فوق الناقة دون أن ینیخھا لكي 
يسرع ويقبل أمه حليمة التي أرضعته ويمسح على صدرها ويقول : كم لهذا 
الصدر من فضل على نبيكم " . 
وكذا في صفوة الصفوة ۸ - ۲ دقیقة : ۹:۳۸ . 

فإذا سألنا الدكتور من أين لك بہذا لا يحير جوابا . 

لقد اختلق الدكتور هذه القصة اختلاقًا . فإنا لله وإنا إليه راجعون . 

هذه القصة لم يذكرها حتی أصحاب السير والتاريخ . 

وقد اختلف أهل العلم هل لقي النبي ميه أمه من الرضاعة بعد البعثة أم 
لا؟ 

على قولين : 

القول الأول : أنه لقيها بالجعرانة بعدما جاوز الستين . 

فقد أخرج البخاري في الأدب المفرد (۱۲۹۰)ء وأبو داود (0155) 2 
والحاكم في المستدرك )٦١۹/۳(‏ ء والبزار في المسند )۲۷۸١(‏ ء والطبراني في 
الأوسط ٢٤(‏ ٢٢۲)ء‏ والضياء في المختارة (۸/ ۲۱۷ء ۲۱۸)ء وابن أبي الدنيا في 


۸۷ 


دفَاعًا عن السنة 

مكارم الأخلاق (۲۱۲) ء وابن أبي عاصم في الآحاد والمثاني (4557) » وأبو 
يعلى في مسنده ٠(‏ °( . 

من حديث أبي الطفيل قال : رأيت النبي ب يقسم لما بالمعرانة قال أبو 
الطفيل وأنا يومئذ غلام أحمل عظم ا حزور إذ أقبلت امرأة حتی دنت إلى النبي 
يل فبسط لما رداءه فجلست عليه فقلت : من هى فقالوا : هذه أمه التى 

وإسناده ضعیف . 

فيه عمارة بن ثوبان مجهول وكذا الراوي عنه جعفر بن يحيى بن عبارة . 

لكن له شاهد مرسل . 

أخرجه ابن سعد في الطبقات (۱/١۱۱)ء‏ والحسين بن الحسن المروزي في 
البر والصلة (۸۰). 

من طريق يحيى بن سعيد عن محمد بن المنکدر قال : جاءت إلى النبي كك 
ظئرہ التي أرضعته فبسط ها رداءه ثم قال : " مرحبًا بأمي " ثم أجلسها على 
ردائه . 

أخرجه ابن أبي الدنيا في مكارم الأخلاق )۲١٢(‏ . 

عن عبد الله بن عبد الرحمن بن أبي الحسين أن النبي كك أنت خالتہ من 
الرضاعة فنزع رداءه عن ظهره فبسطه ها وقال : ' مرحيًا بأمي " 5 





۸۸ 


الردُ الوانی على عمر غبد الكافي 

وله شاهد معضل . 

أخرجه ابن سعد في الطبقات )١١5/1(‏ : 

عيسى بن فرقد عن عمر بن سعد قال : جاءت ظثر النبي إلى النبي ب 
فبسط لما رداءه وأدخل يده في ثيابها ووضعها على صدرها قال : قضى 
حاجتها ... إلخ . 

وهذا معضل ضعيف الإسناد . 





وفيه ألفاظ انفرد بها هذا الأثر مع ضعفه لم ثرو في غيره من الآثار التي سبق 
ذكرها . 

وله شاهد . 

أخرجه أبو داود (/51 )0١‏ . 

من طريق عمرو بن الحارث أن عمر بن السائب حدثه أنه بلغه أن رسول 
الله كه كان جالسًا يومًا فأقبل أبوه من الرضاعة فوضع له بعض ثوبه فقعد 
عليه ثم أقبلت أمه فوضع لها شق ثوبه من جانبه الآخر فجلست عليه ثم أقبل 
أخوه من الرضاعة فقام له رسول الله گل فأجلسه بين يديه . 

وإسناده ضعيف مع إعضاله . 

القول الثاني : أنه لم يلقها . 

قال الحافظ ابن كثير - رحمه الله - کما في سبل الهدى والرشاد (۱/ ۳۸۲) : 
الظاهر أن حليمة لم تدرك البعثة اه . والعلم عند الله . 


۸۹ 


ثالثًا المآخذ القصصية 
فهو في حين يرد الأحاديث الضحیحة ولا يأتي ببرهان على ردها إلا أن 
عقله لم يقبلها يأتينا بقصص لا خطام لها ولا زمام ويكثر منها حتى إنه لينطبق 
عليه وصف " قصاص " والعجيب أنه يذكرها مقرًا ها . 
فمن ذلك : 

. أنه ذكر عن سلیم|ن - عليه السلام - أنه مر على أربعة عصافير فقال : 
أتدرون ماذا يقولون ؟ ثم ذكر قول العصافير - مع علمنا بأن الله - عز وجل - 
عَلُم سلیمان - عليه السلام - منطق الطير ولكن هل ثبت هذا بخصوصه عن 
سليمان - عليه السلام - ؟ وليس لنا أن نتقول على أحد فضلاً عن أنبياء الله - 
عليهم السلام - ومثل هذا يحتاج إلى دليل ثابت عن المعصوم 44 وليس ثم 
دلیل » فكان الواجب أن يقف المرء عند ما ثبت في القرآن والسنة الصحيحة 
ففيه| عُنية وكفاية لكل مسلم ومسلمة وقد رجعت إلى عدة تفسيرات منها ما 
متم بإيراد الغرائب والإسرائيليات » فلم أقف على قصة العصافير الأربعة !! 

E‏ اعرف كين زا مووي فم 
قال : صاح ورشان عند سليمان - عليه السلام - فقال : أتدرون ما يقول ؟ 
قالوا : لاء قال : إنه يقول : لِدُوا للدود وابنوا للخراب » ثم ذكر طيورًا أخرى 
وما تقوله » وذكر نحوه القرطبي في تفسيره (۱۳/ )۱٤۹‏ وهذه من الإسرائيليات 
وذكر أبو الشيخ في العظمة (0/ )١1777‏ ما يقول العصفور لأنثاه» وذكر نحوه . 


کے 





الرد الوانی على عمر عبد الکانی 
ابن كثير في قصص الأنبياء عازيًا إياه للبيهقي وابن عساکر )٥٦٦٤ /١(‏ بسند 
معضل » ولا يشك من يطلع على هذه الحكايات أا من الإسرائيليات : فا 
كان أغنانا عن هذه القصص التي لا يستفيد منها المستمع شيئًا مع حاجة 
الناس الشديدة بل الملّحة إلى معرفة دينهم . 

وثم قصص أخرى يذكرها يطول المقام جدا بذكرها . 

تكلم عن حاضنة الرسول گل . 

. فقال : تجد حاضتته أم أيمن یُمنٌّ وبركة » هذه الأعجمية الغريبة أم أيمن › 
أم أيمن هذه كانت تذهب مع النبي ية في أي مكان كانت كبيرة في السن 
كانت تقف في بدر وتدعو رب العباد : قاتلواء قاتلوا ثبت الله أقدامكم ولا 
تخرج لسانها في الثاء (يعني تقول : سبت » يضحك الرسول وسط المعمعة » 
يقول : يا أم أيمن أنت أعجمية ! قولي : قاتلوا نصركم الله » سبت يا أم أيمن 
أي: قيد اه 
من برنامج صفوة الصفوة ة الحلقة ١‏ - "المبدوءة بقوله تعال :ا ا 
رك ای حَلقَّ [العلق:١].‏ الدقيقة ۸ - 0 . 

قلت : أخرجه ابن سعد في الطبقات الكبرى (۸/ )۲۲٢‏ . 








عبراء اللسان*. 





يللد 


عن السنة 
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وإسنادہ واہ . 

فيه الواقدي محمد بن عمر شيخ ابن سعد متهم بالكذب . 

فانظر أخي القارئ وقارن بين كلام هذا الرجل وبين ما هو مسطور في 
الكتب مع وهائه وضعفه ثم اسأل من أين له بهذا ؟! ۱ 
وی الدقيقة : 5" . 

قال : أم أيمن هذه لما هاجر النبي بيه خفية ظلت أياما لا تنام إلى أن 
اطمأنت أنه وصل سالا إلى المدينة » فهاجرت خلفه فانقطع انتهى الماء وهي في 
الرحلة وحيدة منفردة عمرها ۷۸سنة وعلى بعيرها تدعو رب العباد أن يسقيها 
فنزل لها دلو من السماء بغشاء أبيض شربت فا عطشت بعد ذلك . 

قلت : أخرجه عبد الرزاق في المصنف .)۳۰۹/٤(‏ 

عن هشام عن ابن سيرين قال : خرجت أم أيمن مهاجرة إلى الله وإلى 
رسوله ية وهي صائمة ليس معها زاد ولا حمولة ولا سقاء في شدة حر تهامة 
وقد كادت تموت من الجوع والعطش حتى إذا كان الحين الذي فيه يفطر 
الصائم سمعت حفيمًا على رأسها فرفعت رأسها فإذا دلو معلق برشاء أبيض ' 
قالت : فأخذته بيدي فشربت منه حتى رُويت فيا عطشت بعد " قال : فكانت 
تصوم وتطوف لكي تعطش في صومها فما قدرت على أن تعطش حتى ماتت . 

وإسناده ضعيف . 


هشام هو ابن حسان ثقة من أثبت الناس في ابن سيرين وفي روايته عن 





ورک 
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الرد الوانی على عمر عبد الکانی 
70 0" 
اقریب۔- 

لکن محمد بن سيرين عن أم أيمن مرسل لم يسمع منها . 

وأخرجه ابن سعد في الطبقات )۲۲٢/۸(‏ ومن طريقه ابن الجوزي في 
انتظم (5/ ٠١‏ أخخبرنا أبو أسامة يعني ماد بن أسامة عن جرير بن حازم » 
وأبو نعيم في الحلية (۲/ 1۷) وأحمد بن منيع في مسندہ - کم نی المطالب العالية 
() وابن عساكر في تاريخ دمشق .)۲٥/٤٥٤(‏ 








۱ من طريق روح بن عبادة عن هشام بن حسان كلاهما جرير بن حازم 

وهشام بن حسان . ١‏ 

مس موی مویہ ا ل وس 
الروحاء ذ فعطشت وليس معھا ماء وهي صائمة فجھدھا العطش فدّلي عليها 
من السماء دلو من ماء برشاء أبيض فأخذته فشربت منه حتى رَوّیت فكانت 
تة تقول : ما أصابني بعد ذلك عطش ولقد تعرضت للعطش بالصوم في ال هواجر 
سو سوہ ل وش ری چا 
لفظ ابن سعد . 

وإسنادہ ضعیف . 


عثمان بن القاسم جھول ذكره البخاري في التاريخ الكبير )۲١۷ /٦(‏ . 





دمَاعًا عن السنة 








ولم يذكر فيه جرحًا ولا تعديلاً . 

وابن أبي حاتم في الجرح والتعديل (5/ )١10‏ وقال ابن معين ليس به 
بأس» وقال أبو حاتم : لا أعرفه . 

وكذا هو منقطع فإن عثمان بن القاسم يروي عن التابعين . 

وأخرجه البيهقي في دلائل النبوة (۲۳۷۲) من طريق محمد ابن الحارث 
حدثنا سنان حدثنا جعفر حدثنا ثابت وأبو عمران الجوني وهشام ابن حسان 
قالوا : هاجرت أم أيمن من مكة إلى المدينة وليس معھا زاد ... نحوه. 

وإسناده ضعيف جدًا مع إرساله . 
وفي الدقيقة :۳٣‏ 4" . 

قال كان له - يعني الرسول بي موی = عبد اسمه سفینة » سفينة هذا تاه 
عن الجيش دخل في الصحراء طلع له أسد الأسد دا جاي على سفينة فسفينة 
تقدم منه قال له يا أيها الأسد أنا سفينة مولى رسول الله َة فجاء الأسد يتمسح 
في سفینة ويبصبص ذيله ويحركه وظل بجواره يحرسه حتى وصل إلى القافلة _ 
ولحق برسول الله گا اه . ) 

قلت : أخرجه عبد الرزاق في جامع معمر بن راشد (۲۸۱/۱۱) 
واللالكائي نی أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة (۱۷۲/۹) . 

عن معمر عن سعيد بن عبد الرحمن الجحشي عن ابن المنكدر أن سفينة 
مولى رسول الله گلا أخطأ الجيش بأرض لرن او افر فانطلق هاربًا یلتمس 
الجيش فإذا الأسد فقال له يا أبا الحارث أنا مولى رسول الله ية وإن من أمري 





۹٤ 


الرد الوافي على عمر عبد الکانی 

كيت وكيت فأقبل الأسد له بصبصة حتی قام إلى جنبه كلما سمع صوئًا أتى إليه ۱ 

ثم أقبل يمشي إلى جنبه ولم يزل كذلك حتى بلغ الجيش ثم رجع الأسد . 
وإسناده ضعيف لانقطاعه . 








محمد بن ا منکدر ثقة لکن روايته عن سفينة مرسلة . 

وأخرجه ا حاکم في المستدرك (5/ 518 0٠‏ والطبراني في الكبير 
(۷/ ۰) وابن عساکر في تاريخ دمشق .)۲٦۹ /٤(‏ 

من طريق أسامة بن زيد عن محمد بن المنكدر عن سفينة قال : ركبت البحر 
في سفينة فانكسرت فركبت لوحًا منها فطرحني في أجمة فيها أسد فلم يرعني إلا 
به فقلت : يا أبا الحارث أنا مولى رسول الله يكن فطأطأ رأسه وغمز بمنكبه شقي 
فمازال يخمزني ویہدیني إلى الطريق حتى وضعني على الطريق فلا وضعني 
مهم فظننت أنه يودعني زاد في الموضع الثاني : " فكان ذلك آخر عهدي به" . 

قال الحاكم : هذا حديث صحيح الإسناد ول يخرجاه . 

وقال الذهبي في التلخيص : صحيح . 

وقال في الموضع الثاني : هذا حديث صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه 
وقال الذهبي في التلخيص : على شرط مسلم . 

قلت : إسناده ضعيف . 

أسامة بن زيد الليثي صدوق بهم - کیا في التقريب . 


ومحمد بن ا منکدر ثقة » لکن روايته عن سفينة مرسلة 1 





۹۰۵ 








وی الدقیقة : 09 . ۱ 

بمناسبة ذكره للأصنام قال : إن يعوق كانت تعبده همدان ثم قال قبيلة 
الحسن خطب منهم وقف أبوه علي شوف شوف شوف بيت النبوة يعمل إيه 
قال : بني مدان بلغني أن الحسن ولدي قد تقدم ليتزوج من ابنتكم وإن إبني 
الحسن مزواج مطلاق إن شئتم فزوجوه وإن شئتم فارفضوا فيقوم زعيم مدان 
ويقول : يا أمير المؤمنين كيف لا نرضى بابنتنا أن تضع شفتيها في مكان كانت 
توضع فيه شفتا رسول الله وك ؟!! فدمعت عینا على وقال : ولو كنت بوابًا على 
باب جنة لقلت مدان ادخلي بسلام اھ . 

قلت : 

أخرج ابن سعد نی الطبقات الكبرى )507/١1(‏ وابن عساكر في تاريخ 
دمشق (0718/5). 

أخبرنا محمد بن عمر قال حدثني حاتم بن إسماعیل عن جعفر بن محمد 
عن أبيه قال : قال علي : يا أهل الكوفة لا تزوجوا الحسن بن علي فإنه رجل 
مطلاق فقال رجل من مدان : والله لنزوجنه فا رضي أمسك وما كره طلق . 

وإسناده واه . 

قارن بین ما قضّه الدكتور وبين ما سُطر في الكتب مع شدة ضعفه وتساءل 


لانن مسبج 


حلت 


الردٌ الوافي على عمر عبد الكاني 
من أبن ای عدا E‏ 

واعلم أنه وقع في خطأ فاحش فهو يذكر كَمَدان بفتحات والصواب أن ا میم 
ساكنة . 

وقد وردت آثار تدل على أن الحسن بن علي رضي الله عنھم| كان كثير 
الزواج والطلاق » لکن لا يصح شيء من ذلك وإليك بعض هذه الآثار : 

أخرج ابن سعد في الطبقات الكبرى (۱/ ۳۰۲) وابن عساكر في تاريخ 
دمشق .)060١/١(‏ 

قال : أخبرنا محمد بن عمر قال : حدثني علي بن عمر عن أبيه عن علي بن 
حسين قال : كان الحسن بن علي مطلاقًا للنساء وكان لا يفارق امرأة إلا وهي 
تحبه . 

وإسنادہ واه . 

مسب لاق کن عليه عدي و ارت7( 

وأخرج في الطبقات )"٠١ /١(‏ . 

أخبرنا محمد بن عمر قال : حدثنا عبد الرحمن بن أب الموالي قال : سمعت 
عبد الله بن حسن يقول : كان حسن بن علي َل ما يفارقه أربع حرائر فكان 
صاحب ضرائر .. 


وإسناده واه . 





دفَاعًا عن السنة 





وأخرجه ابن أبي شيبة في المصنف /٤(‏ ۱۸۷) قال : 

نا حاتم بن إسماعيل عن جعفر عن أبيه قال : قال علي : يا أهل العراق أو 
يا أهل الكوفة لا تزوجوا حسئًا فإنه رجل مطلاق ". 

وإسناده ضعيف . 

حاتم بن إسماعيل صدوق بهم صحيح الكتاب . 

وجعفر بن محمد بن علي بن ا حسین صدوق فقيه إمام . 

محمد بن علي بن الحسين ثقة فاضل . 

لكنه لم يدرك عليًا فالإسناد ضعيف لانقطاعه . 

وأخرجه ابن أبي شيبة في المصنف /٤(‏ ۱۸۸) قال : 

نا حاتم بن جغفر عن أبيه قال : قال علي : مازال الحسن يتزوج ويطلق 
. حتی جسبت أن يكون عداوة في القبائل '۔ 
وإسناده منقطع كسابقه . 
ووقع في الإسناد سقط يدل عليه الإسناد الأول . 


' :ضوابه : حاتم بن إسماعيل عن جعفر بن محمد عن أبيه . 


د عد عاد ê‏ بد 


الردٌ الوافي على عمر عبد الكاني 
م 7 ل لل ل ا يي پپپ 


مؤاخذات عامة 

قال في صفوة الصفوة الحلقة ١‏ - ۱۳ دقيقة : "١‏ :01 : 
قصة إبراهيم - عليه السلام - : 

قال : عن هاجر - عليها السلام - : 

ولو لم تقل : رُمّي رمي لصارت بئرًا مُعْينًا يعني الماء دا كله كان ينطلق في 
المنطقة كلها . اه . 

هكذا قال الدكتور وهو خطأ عض . 

فهذا القول : "رمي رمي " لا يثبت عن هاجر - عليها السلام - وإليك 
ما صح عنها : 1 

فقد أخرج البخاري ۲۳۲۸ . 

من حديث ابن عباس - رضي الله عنهما - قال : قال النبي وُه : "يرحم 
الله أم إسماعيل لو تركت زمزم " أو قال : " لولم تغرف من الماء لكانت عيتا 


اہ 


متا الخديث:: 
وفي ۲۳٣٣۲‏ . 


عن النبي ب قال : "يرحم الله أم إسماعيل لولا أنها جلت لكان زمزم 


E 


۹۹ 


ومعين بفتح الیم وكسر العین لا کما قال الدكتور مُعْيئًا . 
قال الحافظ في الفتح ٠7 /٦(‏ 5) : 








قوله : "عيتا مَعيتا " أي ظاهرًا جاريًا على وجه الأرض وف رواية ابن نافع : 
”کان ا ماء ظاهرًا" فعلى هذا فقوله : ' مَعينًا ' صفة الماء فلذلك ذكره . 


ا بفتح أوله إن كان "اة" فهو بوزن مَمْعل وأصله اک ئا 
ات الراؤ إن كان نين ای رر الات ن الطلب فهو ير زد فل . 


ع جا د E‏ 


الردٌ الوافي على عمر عبد الكاني 
وقال في صفوة الصفوة الحلقة ١‏ - ۳دقیقة : ٦۷:۱۲‏ . 








ولذلك لما جاء أبو بكر وقال يا رسول الله إن إزاري يسقط من حقوي 
قال المحاور : حقواي يعني فقال : وسطي . ۱ 
قال : يا أبا بكر أنت من لا يصنعك الكبر . 
هكذا قال الدكتور والذي قاله لا يمت إلى الحق بصلة . 
وإليك ا حقیقة کما هي في أصح الكتب = صحيح البخاري وغيره . 
أخرج البخاري ۳٦٦٣(‏ ٣۷۸٦ء‏ 1077) ء وأحد (9/ 7194و /٠١‏ 
۸۹ ) وا حمیدي (٦٦٦ء‏ ٦٦٦)ء‏ وأبو داود (٥۰۸٥)ء‏ والنسائي في 
الصغرى (٥۵۳۳)ء‏ وني الكبرى (۸٦٦۱)ء‏ وابن حبان »)٥٤٤٤(‏ 
وغيرهم. 
من حديث عبد الله بن عمر - رضي الله عنھے| - قال : قال رسول الله 
لا :"من جر ثوبه خیلاء لم ينظر الله إليه يوم القيامة ' . 
فقال أبو بكر : إن أحد شقى ثوي يسترخي إلا أن أتعاهد ذلك منه ؟ فقال 
رسول الله كك : " إنك لست تصنع ذلك خیلاء ... ' الحديث . 
فإذا قارن القارئ بين ما قاله الدكتور وبين ما ثبت يتبين له الفرق واضحًا 
جليا أن ما قاله الدكتور بعيد كل البعد عم| قاله الصديق أبو بكر - رضي الله 
عله - . 


وبين ما قاله الرسول بل فأين ما قاله الدكتور ناسبًا إياه إلى النبي 5 


مس ۶ 





٠١١ 





ونان ما قاله الرسول 6+ 

وقد أخرج ابن سعد في الطبقات (۳/ ۱۸۸)ء وابن جرير في التاريخ (۲/ 
۰٦ء‏ والطبراني في الكبير »207/١(‏ وابن قتيبة في المجالسة وجواهر العلم 
۰)٤۳ /۱(‏ وابن عساكر في تاریخ دمشق (۲۸/۳۰). 

عن عائشة - رضي الله عنها - في وصفها لأبي بكر - رضي الله عنه - كان 
أبو بكر أجنأ لا يستمسك إزاره يسترخي عن حقوته ... 

واا ضیف دا 

فيه محمد بن عمر الواقدي متروك مع سعة علمه . ۱ 

وتأمل الفرق بين قول الدكتور : يسقط من حقوي وبين هذا اللفظ مع 
ضعفه الشديد ' يسترخي عن حقوته عند ابن سعد وحقويه " عند الآخرين .. 

وا حُقُوُ هو موضع شد الإزار وهو الخاصرة ثم توسعوا حتى سموا الإزار 
الذي يشد على العورة (المصباح المنير (۱/ ))١56‏ . 

وَالْحَقَوُ : ال خضر والإزار» ومَعقد الإزار من الجنب . 


الردٌ الوافي على عمر عبد الكاني 
وقال في صفوة الصفوة الحلقة ١-"ادقيقة °٤:‏ . 








داخل الكعبة وحدها ستون وثلاثائة صنم بعدد أيام السنة . 

قال محاورہ : داخل الكعبة ؟ قال : داخل الكعبة . 

احرج برا الكعبة وكل قبيلة لها صنم تدخل تعبده . 

هكذا قال الدكتور : 

ول القارئ ما رواہ البخاري (40/8 1 ٦٢۸۷‏ ء ۰ء ومسلم 
(۱۷۸۱)ء والترمذي (۳۱۳۸)ء والنسائي في الكبرى (١١/١٥۱)ء‏ وغيرهم. 

من حديث عبد الله بن مسعود - رضي الله عنه - قال : دخل النبي كَل 
مكة وحول الكعبة ثلاثائة وستون نصبًا فجعل يطعنها بعود في يده وجعل 
يقول : «جاء أَلْحَقّ وَرَمَقَ الْسَطِل € الآية . 

وأخرجه ابن أبي شيبة في المصنف (۷/ 07 5) . 

من حديث جابر بن عبد الله - رضي الله عنهم| - قال : دخلنا مع النبي ٤5‏ 
مكة في البیت وحول البیت ثلاثیائة وستون صن تعبد من دون الله قال : فأمر 
بها رسول الله ب فكبت كلها لوجهها ثم قال : لجَاء لح وَرَعَق بطل إن 
لْبَطلَ كن رهوا [الإسراء:١81]‏ ...الحديث . 


وني إسنادہ أبو الزبير المكتي محمد بن مسلم وهو صدوق يدلس ولم يصرح 
بالتحديث . 





ع 


دفَاعًا عن السنة 








ومسلم . 

وقد أخرج البخاري (١١٦٦۱ء )٦۲۸۸‏ وأحمد في المسند )۲۱۱/٥(‏ وأبو 
داود .)۲۰٢۲۷۷(‏ 
لما قدم أبى أن يدخل البيت وفيه الآلمة فأمر بها فأخرجت فأخرجوا صورة 
إبراهيم وإسماعیل في أيديى] الأزلام فقال رسول الله كي : " قاتلهم الله ء أما 
ل س ج۶ 7 وو رز کے : ٠.‏ - 
والله لقد علموا انہما لم يستقسما با قط " فدخل البيت فکبر في نواحيه وم يصل 


فية . 


فهذا ظاهره أن الأصنام كانت داخل البيت والحديث السابق ينص على 
أا كانت حول البيت والجمع بين الحديثين بأن الأصنام التي كانت داخل 
البیت هي الأصنام التي كانت لقريش وهي قليلة جدًا إذا قورنت بغيرها من 
الأصنام وقد كان لقریش مَْزَةٌ على غيرها من القبائل لذا كانت أصنامها داخل 
الكعبة والله أعلم أما أن يقال إن هذا العدد من الأصنام كان داخل الكعبة 
فهذا مع خالفته للنص فهو لا يعقل والله أعلم . 


RF‏ بات د 





الرڈ الوانی على عمر عبد الکانی 
وقال في الدقيقة : ۵٥:٥٥‏ . 
عن العرب قبل الإسلام إذا أرادوا أن يطوفوا حول الكعبة لا يطوفون في 
ثياهم التي أتوا بها من بلادهم . 
قال : تأخذ شيء يسمى الحمُس ء ا ُمُس هذا هو ثياب أعدها سدنة 
. المعبد أو اللي هم مسئولين عن المسجد ا رام أو الكعبة لتلبسها طيب أنا لا 
أستطيع أن أدفع ثمن هذه الثياب تطوف عريان کما ولدتك أمك . 
هكذا قال الدكتورء ولله في خلقه شؤون . 





وإليك أيها القارئ البيان . 

أخرج البخاري )١1776(‏ ومسلم (۱۲۱۹). 

من حديث هشام بن عروة عن أبيه قال : كانت العرب تطوف بالبيت عراة 
إلا الحمْس» ا ُمُْس قريش وما ولدت كانت يطوفون عراة إلا أن تعطيهم 
الحمس ثيابًا فيعطي الرجال الرجال » والنساء النساء ... الحديث لفظ مسلم . 

زاد البخاري : فمن لم يعطه ا ُمُس طاف بالبيت عريانًا . 

وأخرج مسلم (۳۰۲۸) 

من حديث ابن عباس - رضي الله عنھم| - قال : كانت المرأة تطوف بالبيت 
وهي عريانة فتقول : من يعيرني تطوافا ؟ تجعله على فرجها وتقول : 

اليوم يبدو بعضه أو كله ومابدامنهفلا أحله 


ج 
٠.‏ 
Oo‏ 


دفَاعًا عن السنة 








فنزلت هذه الآية : ٭حْذُوأ زكر عند كل مسجد © [الأعراف:1] . 

ا حمس : بضم ا حاء المهملة وسكون الیم لا بضم الميم كما قال الدكتور . 

امن هم قریش وما ولدت وسمُو حمسا لشجاعتهم وشلتهم . 

وكان مع الس ثياب من أراد الطواف استعار منهم ثوبًا طاف به وإلا . 
طاف عريانًا . 

والتطواف هو ثوب تلبسه المرأة تطوف به . . 

فانظر إلى ما جاء عن الصحابة رضي الله عنهم والتابعين وأهل العلم وما 
قاله الدكتور ليظهر لك ا حق ظاهرًا بِيّنًا . 

وتعلم أن الدكتور يخبط خبط عشواء ويأتي بالأعاجيب . 


RRR 


الرد الوافي على عمر عبد الكاني 
وقال في الدقيقة : 5 ": 5ه . 

' ألا لا يطفن بعد الیوم - في حجة الوداع - مشرك ولا عريان إلا 
نون جس فلا يروا آلْمَسْجِدَ اَلْحَرَامَبمَدَ امه هَدذًا4 [التوبة:۲۸] . 


هكذا قال الدكتور 
وإليك البيان : 


أخرج البخاري (۹٦۳ء‏ ١٢٦۱ء‏ ۳۱۷۷ ٤٤٣٦ء‏ ٤٤٦٦ء ٦٦٥٦٤‏ 
۷) ومسلم (۷٣۱۳)ء‏ وأبو داود (١١٤۱۹)ء‏ والنسائي في الصغرى 
(۲۹۷)ء و في الكبرى (٣۳۹۳)ء‏ وغيرهم. ۱ 

من حدیث أبي هريرة - رضي الله عنه - قال بعشني أبو بكر في تلك الحجة 
في مؤذنين يوم النحر نؤذن بمنى ألا يحج بعد العام مشرك ولا يطوف بالبيت 
عریان . ۱ 

قال حميد بن عبد الرحمن : ثم أزدف رسول الله ييه عليًا فأمره أن يؤذن 
ببراءة » قال أبو هريرة : فأذن معنا علي في أهل منى يوم النحر : " لا يجج بعد 
العام مشرك ولا يطوف بالبيت عريان " . 

وتلك ا حجة التي حجها أبو بكر أَمرَهُ رسول الله گل في السنة التاسعة قبل 
حجة الوداع بسنة على ا حج في تلك السنة . 

كما قال أبو هريرة - رضي الله عنه - أن أبا بكر الصديق - رضي الله عنه - 
بعثه في ا حجة التي أمّرَهِ عليها رسول الله ييه قبل حجة الوداع يوم النحر في 





داعا عن السنة 





رهط يؤذن في الناس : ألا لا يحج بعد العام مشرك ولا يطوف بالبيت عريان " . 
وثم روايات أخرى كلها متفقة على أن النبي أرسل من ينادي ببذه الكلمات 
والدكتور قلب الحديث تماما فجعل النبی كيه هو الذي قال ذلك وجعله 

حصل في حجة الوداع وزاد من عنده زيادة لم ترد في ا حدیث » والله المستعان . 





2 
الرد الوانی على عمر عبد الکانی 
وقال فى صفوة الصفوة ٠١‏ - ۳ دقيقة 54 :18 . 
الزوجات لا . آل : لا . إن فاطمة مني هي بضعة متي ما يريبها يريبني وما 
يؤلها يؤلني دا حتة جزء مني فإن كان ابن ابي طالب يريد أن يأتي ببنت عدو 
الله وبنت محمد تحت سقف واحد أنا لا آذن ثم لا آذن ثم لا آذن . 








. قال محاوره : كنبي أم كبشر ؟ فأجاب : لا . هو لا يأذن لأنه يحب عليًا 
ماذا؟ لأن فاطمة هتشيل في قلبها لأن علي تزوج بنت عدو أبيها دي نمرة 
واحد. 

الذي أمر أولادہ أن يطلقوا ويتركوا بنات محمد في البداية لینشغل بطلاقه] 
عن الدعوة . 

الأمر الثاني : أن فاطمة عندما تغضب من يغضب من أجلها ؟ 

الرسول با وإذا غضب الرسول كل غضب رب العباد » مین الخاسر في 
الآخر؟ قال محاوره : علي . فهو رحمة بعلي عمل إيه ؟ قال محاوره : منع . 

ولذلك علي لما امتنع من الزواج ببنت أبي لحب انتهت القصة تمامًا . 

سأله محاوره عن المرأة التي أراد علي أن يتزوجها هل كانت أسلمت؟ 

فقال : لا كان لسه مفيش تحريم تزويج المسلمين من المشركات . 

هكذا قال الدكتور وهو خلط عجيب . 

فإلى القارئ البيان : 





دفَاعًا عن السنة 








أخرج البخاري »)٥۲۳۰(‏ ومسلم )۲٤٤۹(‏ 

عن المسور بن خرمة قال : سمعت رسول الله پآ يقول هو على المنبر : "إن 
بني هشام بن ا مغيرة استأذنوا في أن ینکحوا ابنتهم علي بن ابي طالب فلا آذن ثم 
لا آذن ثم لا آذن إلا أن يريد ابن أي طالب أن يطلق ابنتي وینکح ابنتهم فإن) 
هي بضعة مني يريبني ما أرابها ويؤذيني ما آذاها " هكذا قال . 

وأخرج البخاري (۳۷۲۹) . 

مو ات شور بز هرا فال ات ظتاضاب عه ا ل نت 
بذلك فاطمة فأتت رسول الله ية فقالت : يزعم قومك أنك لا تغضبٍ 
لبناتك وهذا علي ناكح بنت أبي جهل فقام رسول الله ولد فسمعته حين تشھد 
يقول : أما بعد أنکحت أبا العاص بن الربیع فحدثني وصدقني وإن فاطمة 
بضعة مني وإنی أكره أن يسوءها والله لا تجتمع بنت رسول الله 5 وبنت عدو _ 
الله عند رجل واحد " فترك علي ا خطبة . 

قال النووي - رحمه الله - في شرح الحديث الأول (15/ 7 "2 . 

قال العلماء : في هذا الحديث تحريم إيذاء النبي يله بكل حال وعلى كل 
. وجه وإن تولد ذلك الإيذاء مما كان أصله مباحًا وهو حي وهذا بخلاف غيره . 

قالوا : وقد أعلم گل بإباحة نكاح بنت أبي جهل لعلي بقوله 5 : " لست 
أحرم حلالاً" ولكن هى عن الجمع بینھم لعلتین منصوصتين : 

إحداہما : أن ذلك يؤدي إلى أذى فاطمة فيتأذى حينئذ النبي ق8 فيهلك 








کی 
سے 
w‏ 


الرڈ الوانی على عمر عبد الكافي 
من أذاه فنهى عن ذلك لکیال شفقته على علي وعلى فاطمة . 

والثانية : خوف الفتنة عليها بسبب الغيرة . 

وقيل ليس امراد به النهي عن جمعهم ء بل معناه : أعلم من فضل الله أا 
لا تجتمعان .. 

ويحتمل أن المراد تحريم جمعهم| ويكون معنى : "لا أحرم حلالاً" أي لا 
أقول شيئًا يخالف حكم الله فإذا أحل شيئًا لم أحرمه وإذا حرمه لم أحلله ول 
أسكت عن تحريمه لأن سكوتي تحليل له » ويكون من جملة حرمات النکاح 
الجمع بین بنت نبي الله وبنت عدو الله . 
وقال الحافظ في الفتح (9/ ۳۲۹) : 

لا يبعد أن يعد في خصائص النبي كَل أن لا یتزوج على بناته ويحتمل أن 
يكون ذلك خاصًا بفاطمة - عليها السلام - . 

وقد ذكر الدکتور أن المرأة التي خطبها علي - رضي الله عنه - كانت مشركة 
وعلل ذلك بأن كان قبل أن يحرم نكاح المشركات . 

E‏ یو ید راک 
مسلمة - رضي الله عنها - . ش 

وكان ذلك بعد فتح مكة . 
قال ابن حجر في الفتح )۸٦/۷(‏ : 

وكانت هذه الواقعة بعد فتح مكة . اه 


١ 


فَاعًا عن السنة 
قال ا تنا لعل الیکا راتا أهل للع رون ما ن 
الدكتور لتعرف أن الدکتور يخبط خبط عشواء . 
فعلي - رضي الله عنه - خطب بنت أبي جهل لا بنت أبي لهب . 


والمرأة التي خطبها علي مسلمة لا مشركة وكانت هذه الواقعة بعد الفتح 
ويتقيئًا كان قد نزل تحريم المشركات . فالله المستعان . 


له عله عاد ماد عاد 
i‏ چو وين 





ارد الوافي على عمر عبد الكاني 
وقال في صفوة الصفوة ۷ - ۳ دقيقة : ۲۳ : ٥۷‏ . 








لما دفن عمه أبا طالب وقف يبكي قال له العباس یا رسول الله ألا تشفع 
لعمك قال : شفعت قال : وهل قبل الله شفاعتك ؟ قال : نعم قال : ماذا 
أعطاك؟ قال يوضع أبو طالب في ضحضاح من النار يلبس نعل من النار يغلي 
منه دم رأسه . هذا أخف عذاب أهل جهنم . 

هذا ما قاله الدكتور . 

وإلى القارئ البيان : 

أخرج البخاري (۳۸۸۳)ء ومسلم (۲۰۹) . 

و ديك تار فيك اكد تو ان عند قال للك ا 
أغنيت عن عمك فإنه كان يحوطك ويغضب لك ؟ قال : "هو في ضحضاح 
من نار ولولا أنا لكان نی الدرك الأسفل من النار" لفظ البخاري . 


ول يحضر النبي گل دفن عمه ولا وقف على قبره بعد دفنه ولا بكى في هذا 
الموقف لأنه لم يحضره أصلاً . 

أخرج أحمد في السند (۲/ ۳۳۲)ء وأبو داود (٣۳۲۱)ء‏ والنسائي في 
الصغرى (7/8/5)» وفي الكبرى (۱۹۳ء ٤ء‏ ۹ءء وابن أبي شيبة في 
الصنف (۳/ ۹٦۲ء‏ ۱۲/ 1۷)» وعبد الرزاق في المصنف /٦(‏ ۳۹)ء وأبو يعلى 
في المسند (577) وفي العجم (۲۳۹)ء والضياء في المختارة (۲/ ٣٦۳)ء‏ 
والدارقطني في العلل (۲/ ۲ء وابن سعد في الطبقات (۹۹/۱). 





دفَاعًا عن السنة ۱ 

من طريق ناجية بن كعب عن علي - عليه السلام - قال : قلت للنبي بلا: 

' إن عمك الشیخ الضال قد مات قال : اذهب فَوَارِ أباك ثم لا تحدثن شيئًا 
حتى تأتيني فذهبت فواريته وجتته فأمرنی فاغتسلت ودعا لي ". 








وأخرجه أحمد (۲/٦۱۸)ء‏ وأبو يعلى (٤٢٦)ء‏ وابن عدي (۳/ ۱۷۳) » 
والبيهقي /١(‏ 455) ء والطبراني في الأوسط (1۳۲۲) ء والضياء في المختارة 
(0V O)‏ . 

من طريق الحسن بن يزيد الأصم قال سمعت السّدي إسماعيل يذكره عن 
أي عبد الرحمن السَّلّمِي عن علي قال : لما توفي أبو طالب أتيت النبي ڳلا 
فقلت: : إن عمك الشيخ قد مات قال : : "اذهب فواره ثم لا تحدث شيئًا حتي 
تأتيني ء قال : فواريته ثم أتيته قال : اذهب فاغتسل ثم لا تحدث شيئًا حتي 
تأتيني » فاغتسلت ثم أتيته قال : فدعا لي بدعوات ما يسرني أن لي بها حمْرٌ النعم 
وسودها قال : وكان على إذا عسل الميت اغتسل ' 5 

وإسناده ضعيف . 

الحسن بن يزيد الأصم وإسماعيل بن عبد الرحمن السدي کلاہما : صدوق 
بهم - كما في التقريب -. 

حسنه الضياء في المختارة » والألباني في صحیح سنن أبي داود وغیرما . 

فالنبي كه لم يشهد دفن عمه وما ذكره الدكتور من وقوفه بعد الدفن 
وبكائه والحوار الذي دار بينه وبين عمه العباس - رضى الله عنه - لا أساس له 
من الصحة ولا ندري من أين أتى به الدكتور ؟!! 





1۱ 


الرد الوانی على عمر عبد الكاني 
قال في الوعد الحق الحلقة الأخيرة : ٥۷: ٦۹‏ . 

أن النبي يك لقي آدم - عليه السلام - في السماء السادسة . 

وهذا غلط . 

والصحيح أن النبي بل لقي آدم - عليه السلام - في السماء الأولى - 
السہاء الدنيا - . 

كما في البخاري (۹٣۳)ء‏ ومسلم (157) . 

ويؤصل للبدع فيقول : كنت دائ أقول بعد أن تسلّم يَمْنَةٌ ويسرة في صلاة 
الجهاعة تصافح أخاك بجوارك وتقول له : اسمي فلان وأعمل في المكان 
الفلاني» وهو يقول له : وأنا اسمي فلان وأعمل في المكان الفلاني ... 








لقاء قناة الشارقة الفضائية دقيقة ۳۳: ١‏ . 


فهذه نماذج قليلة جدًا من مؤاخذات كثيرة جدًا يحتاج سردها إلى وقت 


وجھد . 
یتبین للواقف عليها والمتابع لها أن الدكتور عمر عبد الکافی يخبط خبط 


. فهو يخلط الأحاديث الصحيحة بأشياء من عنده لم ترد في الحديث أصلاً‎ ١ 
ويزعم أنه حافظ للأحاديث - كما يحفظ الفاتحة - وما ندري والله ماذا كان‎ 
۱ . حاله مع الأحاديث إذا لم يكن يحفظها كحفظه الفاتحة‎ 


يستشهد بالأحاديث الضعيفة والموضوعة والتي يختلقها من عنده ويزعم 
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دفاعًا عن السنة 

ڪڪ ييي 
أنه حققها وأنها كلها صحيحة فیاذا لو لم يحققها وما هى ماهية التحقيق عنده 
ويكون الحديث ضعيفًا فيقول عنه متفق عليه » ويرد الأحاديث المتفق عليها أو 
التي في أحد الصحيحين ويعمل عقله في الأحاديث فيشرحها من عند نفسه 
من كيسه . 

ويرد الأخذ بأحاديث الآحاد في العقيدة ويعتبر ذلك قاعدة عند أهل 
الحديث » وهذا قول لا أساس له من الصحة عند أهل الحديث . 

وينفي الصفات عن الله - سبحانه وتعالى - وكأنه متردد في هذا الباب حتى 
. إنه لا يدري ماذا على العرش . 

ويبارك ا روج على ا حکام » ويحذر من الخروج على مرسي ويؤصل 
للبدع؛ ويزعم أن ایق كأشجار في بستان فيرجع على حديث رسول الله كل . 
. بالإبطال ويفسر ألفاظ الأحاديث تفسيرًا عجيبًا لم يقل به أحد ويأتي 
بالإسرائيليات إن وافقت عقله قبلها وإن لم توافق عقله ردها . 

ويتكلم عن الصحابة - رضي الله عنهم - با لا يليق من حيث لا يشعر 
ومون من الشرك الذي بعث الله - عز وجل - الرسل - عليهم الصلاة 
والسلام - لمحاربته والتحذير منه ويعده ساذجًا » ویفسر كلمة التوحيد بتفسير 
القطبيين : " لا حاكم إلا الله " ويخالف تفسير السلف . 

ويخبر أن شیوخہ : الغزالی » والشعراوي » وكشك : والقرضاوي . 

اللقاء قناة الشارقة دقيقة 18:55 . 








جح 
ج 
کس 


الرد الوانی على عمر عبد الکائی 


فماذا یکون حال من اجتمع عليه هؤلاء - إن لم يتداركه الله برحمته . 








إلى غير ذلك من أوابده وطاماته بحيث إن الذي يقف على ما ذكرته وغيره 
يعلم يقيتا أن الدكتور عمر عبد الکانی لا يؤخذ منه علم ولا يوثق فیم| يقوله . 
5 ۶ ¢ - 
فإل الله المشتكى من أناس تصدروا وأَظْهِرُوا على الشاشات وقُڈموا للناس 
على أنهم لاء ووعاظ 5 


فكان منهم البلاء فالله المستعان » وإنا لله وإنا إليه راجعون وإلى الله 
المشتكى أن يرفع هذا البلاء عن أمة النبي كَل . 





دفاعًا عن السنة 





الرد التفصیلی_ 
على الدكتور عمر عبد الکائی 
في تضعيفه لحديث الوزغ 


وقد جعلته على النحو التالي : 

الفصل الأول : التعريف بالوزغ . 

الفصل الثاني : ذكر الأحاديث الواردة في الوزغ . 

الفصل الثالث : في الثواب الذي رتبه الشرع لمن قتل الوزغ . 

الفصل الرابع : في الآثار الواردة في قتل الوزغ . 

الفصل الخامس : نی أقوال أهل العلم الذين شرحوا الأحاديث الواردة في 
قتل الوزغ وتحريم أكله ونجاسته وحكم بيعه ورؤيته في 
الوم وغيرها . 


الفصل السادس : في بيان الأخطاء التي وقع فيها الدكتور عمر عبد الكافي 
والشبه التي رَدٌ بها ا حدیث . 


> 


ارڈ الواني على عمر عبد الکانی 

وليعلم القارئ الكريم أني لم أقصد شخص الدکتور ولا غيره بالطعن وإنما 
كان چُل اهتمامي هو الدفاع عن سنة النبي ئة ورد خطأ من من أخطأ حتى لا 
يغتر به الناس ولا ینخدع بكلامه من لا علم عنده فيقع في تلك الهوة المظلمة 
فيرد سنة النبي گا وهو لا يدري . 
قال ابن :بمية - رحمه الله - في منهاج السنة النبویة (8/ 5 )١‏ : 

وكذلك بيان من غلط في رأي رآه في أمر الدين من المسائل العلمية والعملية 
فهذا إذا تكلم فيه الإنسان بعلم وعدل وقصد النصيحة فالله تعالى يثيبه على 
ذلك لا سیا إذا كان المتكلم فيه داعيًا إلى بدعة فهذا يجب بيان أمره للناس فإن 
دفع شرہ عنهم أعظم من دفع شر قاطع الطريق . اھ . 

َأَدَاءُ لبعض ما أوجب الله من البلاغ والبيان والنصح والإرشاد والدعوة 
إلى الحق والتواصي به والدلالة عليه » وبيانا لحال المخالف حتى يرتفع 
الالتباس» ويظهر الحق للناس:ویتمسك بالکتاب والسنة وتقام على المخالف 
الحجة فقد كتبت هذا الرد وسميته : ' الرد الوافي على عمر عبد الكاني" . 








ا 7 ع ھەر 1 ا 
وإني أرجو الله - عز وجل - أن يكتب لي عَنْمَهُ ويتجاوز لي عن غَرمة وأن 
إنه ولي ذلك والقادر عليه . 
وصل الله وسلم وبارك على نبينا محمد وآله وصحبه وسلم . 

أبو عبد الله ربيع بن زكريا بن محمد أبو هرجة 
بعد عصر يوم الجمعة 4 ١‏ جمادى الآخرة ۸٤٢۱ھ‏ 


۹ يونيو ۱۷ ام 





١١ 





فو ۶ 
الفصل الأول 
تعريف الوزغ 
الوَرَعٌ : دوي جع وَرّغة بالتحريك » وهي ما يقال به : سام أبرص 
وجمعها : أززاغ ؛ ووزغان » وإزغان . 


٠ ۱‏ وشمي وزغًا لخفته وسرعة حركته » يقال : لفلان وزغ أي : رعشة وهو من 
رَرَعٌ اجنين في البطن توزیعًا إذا تحرك . 
قال المباركفوري في تحفة الأحوذي )۱۸/٥(‏ : 

قال في مجمع البحار : الوزغ بفتح واو وزاي وبمعجمة : دابة لها قوائم 
تَعْدُو في أصول الحشيش » وقيل : تأخذ ضرع الناقة فتشرب لبنها اھ . 
قال النووي في المجموع (9/ 5 )١‏ : 

وأما سامٌ أبرص : فبتشديد ا میم قال أهل اللغة : هو كبار الوزغ . 

وقال النحويون واللغويون : سامٌ أبرص اسمان جعلا واحدا ويجوز فيه 
وجهان : 

أحدهما : البناء على الفتح كخمسة عشر . 


والثاني : إعراب الأول وإضافته إلى الثاني ويكون الثاني مفتوحًا لأنه لا 


پنصرف . 











قال ا حافظ في الفتح حديث :)۳۳٦٣(‏ 








وذكر بعض ا حکماء أن الوزغ أصم وأنه لا یدخل في مكان فيه زعفران ‏ 
وأنه يلقح بفيه وأنه يبيض ويقال لكبارها سامٌ أبرص وهو بتشديد ا میم . 
قال صاحب القاموس المحيط (۱/ 55/8 )١‏ : 

وكَسَكْرَى كنية الوزغ . 
وني تاج العروس /١(‏ "4507) : 

وأبو بريص : كنية الوزغة . 


قلت : والوزغ يسمى عند المصريين : الزص . 


سے 
76 
سے 


دفَاعًا عن السنة 


< وی 5 
٠‏ الاحادیث الواردة في قتل الوزغ 
۹ 00 * 7 0 
الحديث الأول:حديث ام شريك - رصي الله عنها 7 

عن آم شَرِيك - رضي الله عنها - أن رسول الله مَك أمر بقتل الوزغ ء وقال: 
كان يتفخ على إبراهيم - عليه السلام - '۔ 

أخرجه أحمد في المسند (٦/٤٢٦)ء‏ والبخاري )۳۳٥۹(‏ واللفظ له » 
ومسلم ۱٤۳(‏ - ۲۲۳۷)ء وعبد بن ميد في المتتخب /١(‏ ٤٥٥)ء‏ والدارمي 
في السنن (۲/ 2١7١‏ » وابن حبان في صحيحه )50١/١17(‏ » وابن سعد في 
الطبقات (01//8) » وأبو نعيم في معرفة الصحابة (۷۳۲۳ء ٣۷۳۲۰)ء‏ 
والبيهقي نی السنن الكبرى (٥/۲۱۱ء‏ 017/9 والبغوي في التفسير /١(‏ 
٦ء‏ واد ل ا 
ابن جريج (۱/ 5 5) رقم (5 0). 

و 

من طرق عن ابن جريج عن عبد الحميد بن جبير عن سعيد بن المسيب 

عن أم شريك - رضي الله عنها - فذكرت الحديث وقد وقع التصريح في كافة 


وحدثني أبو الطاهر أخبرنا ابن وهب أخبرني ابن جريج (ح) وحدثني محمد بن 





۲ 


الرد الوانی على عمر عبد الكافي 





أحمد بن أبي خلف حدثنا روح حدثنا ابن جريج (ح) وحدثنا عبد بن حميد 
أخبرنا محمد بن بكر أخبرنا ابن جريج أخبرني عبد الحميد بن جبير بن شيبة أن 
سعيد بن المسيب أخبرہ أن أم شريك أخبرته أنها استأمرت النبي بي في قتل 
الورْعَانِ فأمر بقتلها " وأم شريك إحدى نساء بني عامر بن لوي . 

وهذا الحديث في أعلى درجات الصحة إذ هو مما اتفق عليه الشيخان » ىا 
هو معلوم في علم الصطلح . 

وأخرجه أحمد نی المسند /٦(‏ 577) » والبخاري (۳۳۰۷)ء ومسلم ٠٤١(‏ 
-۲۲۳۷ء وعبد الرزاق في المصنف (45/5 5) » وابن أبي شيبة في الصنف 
/٤‏ ۷٠ء‏ والنسائي في الصغرى (٥/۲۰۹)ء‏ ون الكبرى (۲/ ۳۸۷/ 
۸ء وابن ماجه في سننه (۳۲۲۸)ء وا حمیدي في مسنده ٠(‏ 0 7) » وابن 
عبد البر في التمهيد )۱۸١/٠١(‏ . ظ 

من طرق عن سفيان بن عيينة حدثنا عبد ا حمید بن جبير بن شيبة عن 
معيه بن المسيب أن أم:شريك اة "أن التي 86 آمرها بس الا راع“ سس 
وهذا لفظ البخاري . وقال مسلم : وفي حدیث ابن أبي شيبة ا 

ش وقد ورد التصريح في طبقات السند كلها عند الحميدي في مسنده (۱/ 
0٠‏ رقم )۳٥٣(‏ حيث قال : ثنا سفيان قال : حدثنا عبد ا حمید بن جبير بن 
شيبة الحجبي أنه سمع سعيد بن المسيب يقول : "أخبرتني أم شريك أن رسول 
الله اة أمرها بقتل الأوزاغ " . 

وأخرجه ابن عبد البر في التمهيد من طريق الحميدي وفيه التصريح 





0 





بالتحديث في كافة طبقات السند . 

وهذا السند أيضًا نی أعلى درجات الصحة إذ هو مما اتفق عليه أشيخان . 

وقبل ذكر الألفاظ التى رواها الرواة وذكرها أصحاب الحديث أذكر أحوال 
الرواة الذین عليهم مدار هذا ا حدیث ولن أتوسع في ذكر تراجمهم إذ هم من 
الشهرة بمكان بحيث لا يخفون على أحد من له أدنى عناية هذا الشأن فضلا 
ا" - عز وجل 7 

aT 
المكي ثقة فقيه فة فقيه فاضل وكان يدلس ویرسل من السادسة مات سنة مسین أو‎ 
. بعدها وقد جاوز السبعين‎ 

وقيل : جاوز ا ائة ولم يثبت 

قلت : قد صرح ابن جريج بالتحديث فانتفت شبهة التدليس وقد أسند 
الحديث » وا حمد لله . 

۲ - ابن عيينة هو سفيان بن عيينة بن أبي عمران میمون الملالي بو محمد 
الکوفی ثم المكي ثقة حافظ فقيه إمام حجة إلا أنه تغير حفظه بآخره وكان ربا 
دلس لکن عن الثقات من رؤوس الطبقة الثامنة وكان أثبت الناس في عمرو بن 
دينار مات في رجب سنة ثیمان وتسعين وله إحدى وتسعون سنة اھ . 


۳ - عبد الحميد بن جبير بن شيبة بن عثان بن أبي طلحة العبدري 





(٤ 


2 
الرد الوافي على عمر عبد الکانی 
الحجبى المكى ثقة من ا حخامسة . 

٤‏ - سعید بن المسيب بن حزن بن أبي وهب بن عمرو بن عائذ بن عمران 
ابن خزوم القرشي المخزومي أحد العلماء الأثبات الفقھاء الكبار من كبار الثانية 
اتفقوا على أن مرسلاته أصح المراسيل . 

وقال ابن المديني : لا أعلم في التابعین أوسع علا منه مات بعد التسعين 








وقد وضع الحافظ في التقريب أمام هؤلاء الرواة الأربعة علامة "ع" يعني 


۱ أنه قد أخرج لهم أصحاب الكتب الستة وحسبك برواة اجتمع أصحاب 
: الكتب الستة ١7‏ على إخراج حديثهم . 

ظ ٥‏ - أم شريك العامرية ويقال : الدوسية » ويقال : الأنصارية اسمها 
غزية» ويقال : غزيلة ء صحابية » يقال هي الواهبة . 

أما متن الحديث : 

١‏ - من طريق ابن جريج 

سبق لفظ البخاري ولفظ أحمد " استأمرت النبي ية في قتل الوزغات فأمر 
بقتل الوزغات ". 

وعند مسلم وني جزء ابن جريج وأبي نعيم مثل لفظ أحمد لکن عندہما 
"الوزغان" . 

وعند ابن حبان : " استأمرت رسول الله َي في قتل الأوزاغ فأمر بقتلها". 


. وهم : البخاري » ومسلم ء وأبو داود » والترمذي » والنسائي ء وابن ماجه‎ )١( 
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دِفَاعًا عن السنة 








وعند الدارمي :"أمر بقتل الأوزاغ "وعند عبد بن حميد والبيهقي في 
الموضع الثاني مثل لفظ البخاري وعند البيهقي "أمر بقتل الأوزاغ ' 

٠‏ - من طريق سفيان 

عند الع أمرها بقتل الأوزاغ "إلا النسائي فعندہ : ' أمرني رسول الله 
يك بقتل الأوزاغ ' 

وقد خالف قتادة عبد ا حمید بن جبير فرواه عن سعيد بن المسيب أن امرأة 
دخلت على عائشة وبيدها عكاز فقالت : ما هذا ؟ فقالت : هذه الوزغ لأن 
نبي الله ڳل حدثنا أنه لم يكن شيء إلا يُطفِيء على إبراهيم موا کہ 
هذه الدابة فأمرنا بقتلها ونہی عن قتل ال جتان إلا ذا الطفيتين والأبتر فاا 
يطمسان البصر ويسقطان ما في بطون النساء " 

أخرجه النسائي في الصغرى )۱۸۹/٥(‏ وني الكبرى (۲/ ۳۷۳) . 

من طريق معاذ بن هشام عن أبيه عن قتادة به . 

قلت : معاذ بن هشام بن أبي عبد الله الدستوائي صدوق ربا وهم وأبوه 
- وقتادة بن دعامة : ثقة ثبت نبت إلا أنه كان يدلس ولم یصرح بالتحديث ثم إن 
في حديثه عن سعيد بن المسيب ضعقًا . 

كان ابن المديني يضعف أحاديث قتادة عن سعيد بن المسيب تضعيقًا 
شدیڈا وقال : أحسب أن أكثرها بین قتادة وسعيد فيها رجال . 


٦ 


الرذ الواني على عمر عبد الکافی 


وكان ابن مهدي يقول : مالك عن ابن المسيب أحب إلي من قتادة عن ابن 
الت 








ثم ظاهره أنه من مرسلات سعيد بن المسيب ففي الإسناد : أن امرأة 
دخلت على عائشة فالظاهر أنه لم يحضر القصة فيكون مرسلا أو يكون سمعه 

من المرأة وهي مجهولة . فالإسناد ضعیف . 

ور ل د 
ا وع 
يثبت سماعھا لقتله از A‏ 

نے ےت ا 
من حديث هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة - رضي الله عنها - قالت : قال 
رسول الله كك : " اقتلوا ذا الطفيتين فإنه یلتمس البصر ويصيب ال بل " 

وأخرجه برقم (۳۳۰۹) بلفظ أمر النبي يا بقتل الأبتر وقال : "إنه يصيب 
البصر ويذهب الحبل ' 

ونسأل الدكتور سؤالا . 


أين صفحة العنعنات يا دكتور ؟!! 
بد باد عد e‏ جاد 


ند8 ا ل وو 
۷ : 


عن السنة 


6. 
GA 
١ع‎ 








عن عائشة - رضي الله عنها - أن النبي با قال للوزغ : "الوبق " ولم 

أخرجه أحمد في المسند (77/4/7)» والبخاري )۳۳۰٣(‏ واللفظ له ء 
ومسلم ۱٤٤١(‏ - ۲۲۳۹)ء والنسائی في الصغرى (٥/۲۰۹)ء‏ ابن ماجه 
(۳۲۳۰)» وابن حبان في صحيحه (۹/ ۰۲۷٣‏ ۳۲ء والدارقطنی في 
الغرائب - کم في الفتح حديث .)۴۳۰٦٣(‏ ۱ 

من طريق عبد الله بن وهب عن يونس بن يزيد 

إلا عند النساتي والدارقطني قرن مالك بن أنس مع يونس بن يزيد 
وأخرجه البخاري (۱۸۳۱) والبيهقي في السنن الكبرى )۲۱٢/٥(‏ وابن عبد 
البر في التمهيد /۱٥(‏ ۱۸۷). 

من طريق إسماعيل بن أبي أويس عن مالك . 

وأخرجه عبد الرزاق في المصنف (55/5 5) . 

عن معمر . 

وأخرجه الطبراني في الأوسط (۲/ *7707) . 


من طريق يحيى بن عبد الله بن سا م بن عبد الله عن عبيد الله بن عمر . 


- 
> 


الرد الوافي على غمر عبد الكاني 


وأخرجة أحمد نی المسند /٦(‏ ۸۷) . 





من طريق شعيب بن أبي حمزة. 

أخرجه أيضًا في (5/ )١156‏ . 

من طريق عقيل بن خالد . 

.)۲۷۱/٦( وفي‎ 

من طريق أبي أويس - عبد الله بن عبد الله بن أويس . 

۱ أخرجه الدورقی في مسند سعد /١(‏ 50) وأبو يعلى (۸۳۱) . 

من طريق عبد الرحمن بن إسحاق . 

وابن شاهين في ناسخ الحديث ومنسوخه (1477) . 

من طريق ابن أخي الزهري . 

كلهم يونس بن يزيد » ومالك بن انس » ومعمر بن راشد » وعبيد الله بن 
عمر » وشعيب بن أبي حمزة » وعقيل بن خالد » وأبو ويس وعبد الرحمن بن 
إسحاق وابن أخي الزهري . 

عن الزهري عن عروة عن عائشة - رضي الله عنها - : "أن النبي 5ء قال 
أمر بقتله . هذا لفظ البخاري . 


وقبل ذكر ألفاظ الحديث أذكر كلام الحافظ ابن حجر في التقريب عن 





۱۲ 


دفَامًا عن السنة 








الرواة الذين عليهم مدار إسناد هذا الحديث وھم : 

١‏ - الزهري محمد بن مسلم بن عبيد الله بن عبد الله بن شهاب بن عبد الله 
ابن الحارث بن زهرة بن كلاب القرشي » الزهري وكنيته أبو بكر الفقيه ا حافظ 
متفق على جلالته وإتقانه وثبته وهو من رؤوس الطبقة الرابعة مات سنة حمس 
وعشرين وقيل : قبل ذلك بسنة أو سنتین اه . 

as عروة ر‎ -٢ 
فقيه مشهور من الثالثة مات قبل المائة سنة أربع وتسعين على الصحيح ومولده‎ 
. في أوائل خلافة عثمان‎ 

٠"‏ - عائشة بنت أبي بكر الصديق أم الؤمنین (الحميراء) أفقه النساء مطلقاء 
وأفضل أزواج النبي بي إلا خديجة ففيها خلاف شهير » ماتت سنة سبع 
وخمسين على الصحيح . 

أما ألفاظ الحديث فقد سبق لفظ البخاري وهو لفظ أحمد ومسلم والبيهقي 
ٴ وابن عبد البر قال مسلم : زاد حرملة : قالت : ولم أسمعه أمر بقتله . 

وعند أحمد /٦(‏ ۲۷۹) والنسائي وابن تاق الور زاق 

وعند النسائي "الفويسق ". 

وعند ابن ماجه والطبراني "الوزغ الفويسقة ' 

أما لفظ عبد الرزاق فهو : "أن النبي ييه قال Ea‏ 
عن إبراهيم وكان الوزغ ينفخ فيه فنهى عن قتل هذا وأمر بقتل هذا" . 





۳٣٣ 


الردُ الوافي على عمر عبد الكاني 








وأعيد السؤال مرة ثانية أين صفحة العنعنات لهذا ا حدیث ؟۱۱ء وحيث إن 
الدكتور تكلم بلا علم ولعله لم يراجع هذا ا حدیث من مصادره » فلذلك أذكر 
له خطأ دعوا! ' العنعنة " بأنه قد ورد التصريح في طبقات السند عند أحمد في 
المسند )۸۷/٦(‏ قال : حدثني بشر بن شعيب بن أي حمزة قال وأخبرني أبي قال 
محمد أخبرني عروة أن عائشة أخبرته أن رسول الله يا قال للوزغ فويسق ولم 
أسمعه أمر بقتله ' وهذا إسناد صحيح » بشر بن شعيب ثقة » وأبوه ثقة عابد 
قال أبن معين : من أثبت الناس في الزهري . 
35 وفي المسند )۲۷۱/٦(‏ عن الزهري قال : أخبرني عروة بن الزبير أن عائشة 

. أخبرته ... الحديث‎ ١ 

وفي المسند (5/ )۱٥١‏ إخبار عائشة - رضي الله عنها - لعروة وقد خالف 
عبد الرحمن بن إسحاق الجاعة فرواه بلفظ : " اقتلوا الفويسق " يعني الوزع 
فقد انفرد بلفظ " اقتلوا" وعبد الرحمن فيه مقال ء وسيأتي في حديث سعد - 
رضي الله عنه - . ۱ 
ولحديث عائشة - رضي الله عنها - طريق آخر . 

فأخرجه أحمد في السند (5/ )۲٠١‏ وإسحاق بن راهويه في مسندہ (؟/ 
۰) والأزرقي في أخبار مكة (۳/ ۱۹)» وابن عساكر في تاريخ دمشق /٦(‏ 
(A٦‏ . 





۱ 


دفَاعًا عن السنة 

من طریق ابن جريج قال : أخبرني عبد الله بن عبد الرحمن بن أبي أمية أن 
نافعًا مولى ابن عمر أخبره أن عائشة أخبرته أن النبي بء قال : " اقتلوا الوزغ 
فإنه كان ينفخ على إبراهيم - عليه السلام - النار "قال : وكانت عائشة 
تقتلهن. 

وعبد الله بن أبي أمية ذكره ابن أبي حاتم في الجرح والتعديل (5/ )٠١‏ 
وقال: روى عن الحارث بن عبد الله بن أبي ربيعة » روى عنه ابن جريج 

وذكره ابن حبان في الثقات (۷/ )١١‏ ولم يذكر روى عنه سوى ابن جريج . 

فهو مجهول » والإسناد ضعيف ثم المتن حالف لما ثبت عن عائشة - رضي 
الله عنها - من أنها لم تسمع النبي گل يأمر بقتل الوزغ . 
قال ا حافظ في الفتح حديث )۳۳۰٣(‏ : 

قوله : ' وزعم سعد بن أبي وقاص " قائل ذلك يحتمل أن يكون عروة 
فيكون متصلاً فإنه سمع من سعد» ويحتمل أن تكون عائشة فيكون من رواية 
القرين عن قرينه » ويحتمل أن یکون من قول الزهري فيكون منقطعًا ء وهذا 
الاحتمال الأخير أرجح فإن الدارقطني أخرجه في الغرائب من طريق ابن وهب 
عن يونس ومالك معًا عن ابن شهاب عن عروة عن عائشة أن النبي ييه قال 
للوزغ فويسق ' وعن ابن شهاب عن سعد بن أبي وقاص أن رسول الله گا أمر 





۲ 


الرد الوانی على عمر عبد الكاني 
بقتل الوزغ "اه . 
قال الحافظ في الفتح حديث (۱۸۳۱) : 





قوله : "قال للوزغ فويسق" اللام بمعنى عن » والمعنى أنه سياه فويسقًا 
وهو تصغير تحقير مبالغة في الذم . 

قوله : "وم أسمعه أمر بقتله " هو مقول عائشة والضمير للنبي 4 وقضیة 
تسميته إياه فويسقا أن يكون قتله مباحًا وکونہا لم تسمعه لا يدل على منع ذلك 
فقد سمعه غيرها کا سيأتي في بدء الخلق عن سعد بن أبي وقاص وغيره ونقل 
ابن عبد البر الاتفاق على جواز قتله في ا حل وا حرم اه . وسيأتي بقیة كلامه . 

أقول : تأمل أا القارئ كيف قابل أهل العلم كلامه َيه وقارن هذا 
بموقف المتشكك في حدیث النبي كك بلا علم . 


عد جا جاد جاد جد 
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کس 
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عن السنة 








ا حدیث الثالث 

عن سائبة - مولاة الفاكه بن المغيرة - أا دخلت على عائشة فرأت في بيتها 
رضحا موضوعًا فقالت : يا أم المؤمنين ما تصنعين بهذا ؟ قالت : نقتل به هذه 
الأوزاغ فإن نبي الله بي أخبرنا أن إبراهيم لما ألقي في النار لم تكن في الأرض 
دابة إلا أطفأت النار غير الوزغ فإنها كانت تنفخ عليه فأمر رسول الله ہگ 
أخرجه أحمد في المسند (5/ ۸۳ء ۱۰۹)ء وابن أبي شيبة في المصنف (5/ 
۷ء وابن ماجه (۳۲۳۱)ء وأبو يعلى في المسنتد (۷/ ۳۱۷)ء وابن حبان في 
صحيحه (۱۲/ )٤٤۷‏ » وابن أي حاتم في تفسيره (9/ ۳۳۰)ء والمزي في 
تہذیب الکمال /۳٥(‏ ۱۹۲). 

امن طرق عن رر ین خازم عن ان عن ا به 
0 وهذا إسناد ضعيف » رجاله ثقات غير سائبة قال الحافظ في التقريب 
مقبولة يعني : إذا توبعت وإلا فليّنه » وهي لم تتابع . 
أما رجال الإسناد . 
فجرير بن حازم قال الحافظ في التقريب : ثقة لكن في حديثه عن قتادة 
٠‏ ضعف » وله أوهام إذا حدث من حفظه » مات سنة سبعين بعدما اختلط » 


.. لکن لم يحدث في حال اختلاطه . 
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الردُ الوافي على عمر عبد الکافی 

ونافع أبو عبد الله الماني مولى ابن عمر ثقة ثبت فقيه مشهور . 

وسائبة مولاة القَّاكه بن المغيرة المخزومي ذكرها ابن حبان في الثقات وقال 
الحافظ في التقريب: مقبولة . 

وقال البوصيري في زوائد ابن ماجه (۲۳۹/۳) : هذا إسناد صحيح وفيا - 
قاله نظر لجهالة سائبة مولاة الفاكه حيث لم يرو عنها غير نافع ولم يوثقها معتبر. 

وقد خالف أيوب السختياني جرير بن حازم . 

فرواه عن نافع عن امرأة دخلت علن عائشة فإذا رمح منصوب فقالت : ما 
هذا الر ون E‏ و سو ااي 
و تہ سش وس وت کو ئا 
اک 

أخرجه أحمد نی المسند /٦(‏ ۲۱۷). 

حدثنا إسماعيل قال : آنا أيوب به . 

وهذه الرواية أرجح سندًا ومتئا . 

أما من ناحية السند فإن أيوب بن أبي تميمة كيسان السختياني ثقة ثبت 
حجة من كبار الفقهاء العباد ء والراوي عنه إسماعيل بن إبراهيم المعروف بابن 
عُلَّة ثقة حافظ » فرواية أيوب مقدمة على رواية جریر بلا شك . 

وأما من ناحية المتن فإن ا متن الذي ساقه أيوب موافق لما صح عن عائشة - 
رضي الله عنها - في الحديث السابق حيث إنها لم تسمع النبي 45 يأمر بقتلهء 





Yo 


بخلاف رواية جرير ففيها إخبارها أن النبي يل أمر بقتله . 
ومع ذلك فان رواية أيوب ضعيفة الإسناد لجهالة المرأة التي روى عنها 
نافع . 
وقد يقال : إن المرأة في سند أيوب هي المسماة في سنده جرير - سائبة مولاة 
الفاكه - . 
وا مواب : لو فرض أن تكون هي فلا يؤثر ذلك في الإسناد لأنه سبق قول 
الحافظ فيها : مقبولة فالسند ضعیف على كل حال . 
وأخرجه الطبراني في الأوسط (۷/ ۱۰۰/ 1۹۷۳) . 
من طريق علي بن الحسين بن واقد عن أبيه حدثني مطر الوراق عن أم 
السائب آنا دخلت على عائشة أم المؤمنين ومعها عود تتبع الوزغ فتقتله 
. فقالت: یا أم المؤمنين ما شأن هذا الوزغ ؟ فقالت : لما ألقي إبراهيم في النار كان 
كل شيء يرد غير هذا فأمرنا بقتله قلت : يا أم المؤمنين : المرأة تدخل الحمام؟ 
فقالت : سمعت النبي يك يقول : "یما امرأة وضعت ثيابها في غير بيت زوجها ' 
فقد هتكت سترها فی بينها وبين ربها ". 
وهذا إسناد ضعیف . 
علي بن ا حسین بن واقد » صدوق یہم كما في التقریب » والراوي عنه مطهر 
ابن ال حکم ذکرہ السمعاني في الأنساب (۱/ ۲۲۲)ء وقال : کان من أهل القرآن 
والعلم راويا لتفسير مقاتل ولكتب علي بن ا حسین بن واقد » وا حسین بن واقد 





۳١ 


ل ۱ 

الرد الوانی على عمر عبد الکائی 
ثقة له أوهام كا في التقريب . 

ومطر الوراق هو ابن طھمان قال الحافظ في التقريب : صدوق کثیر الخطأ 
وحديثه عن عطاء ضعيف اه . 

۰ 0" یم رو ماد 
لوم ورت عو ر 

وقد روي هذا الحديث على وجه آخر . 

فأخرجه ابن أبي شيبة في المصنف (٢٤/٦۲۰)ء‏ والطبراني في الكبير /٥(‏ 
٦ء‏ من طريق يحيى بن سعيد عن أبي جعفر الحَطْمِي عن عبد الرحمن بن 
عقبة عن عقبة بن فاكه قال : أتيت زيد بن ثابت نصف النهار فاستأذنت عليه 
فخرج مُثَرِرَا بيده عصى فقلت : أين كنت في هذه الساعة قال : كنت أتبع هذه 
الدابة يكتب الله بقتلها الحسنة ويمحو بها السيئة فأقتلها وهي الوزغ . 

وهذا إسناد ضعيف أيضًا . 

عبد الرحمن بن عقبة بن الفاكه بن سعد الأنصاري المدني . 

قال ا لحافظ في التقريب : مجهول . 

وعقبة بن الفاكه لم أقف له على ترجمة . 

وا خلاصة أن هذا الحديث ضعيف ولا يصح › 


فمداره على سائبة أو امرأة 4 أوأم السائب 3 





TY 


وهي مجهولة . وقد تقدم الکلام عليها . 

أما رواية عبد الرحمن بن عقبة » فضعيفة أيضًا لجهالة عبد الرحمن بن عقبة» 
وتقدمت رواية سعيد بن المسيب في الحديث الأول . 

وقد صحح هذا ا حدیث الشيخ الألبانی - رحمه الله - في الصحيحة رقم ْ 
.)۱٥۸١۱(‏ 

ونی هذا التصحیح نظر ما سبق من الاختلاف في إسناده ومتنه . 
قال الحافظ نی الفتح ٤ /٦(‏ ه") : 

بعد أن ذكر هذا الحديث من طريق أحمد وابن ماجه قال : والذي في 
الصحيح أصح ؛ ولعل عائشة سمعت ذلك من بعض الصحابة وأطلقت لفظ 
أخبرنا مجازا أي أخبر الصحابة ىا قال ثابت البناني خطبنا عمران وأراد أنه 
خطب أهل البصرة فإنه لم يسمع منه » والله اعلم . 

قلت : القول بالجمع بين الأحاديث المتعارضة ظاهرًا إنما يصار إليه عند 
صحة الدليلين » وهنا لا يتم ذلك فإن الصحيح عن عائشة - رضي الله عنها - 
أنها لم تسمع النبي بيا يأمر بقتله والحديث الثاني الذي یثبت سماعھا النبي 4لا 
يأمر بقتله ضعيف كما سبق بيانه وهو ما أشار إليه ا حافظ بقوله : والذي في 


. الصحيح أصح وحينئذ فلا حاجة إلى الجمع والله أعلم . 


اعد ماد مد e 2F‏ 
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الرد الوانی على عمر عبد الكاني 








الحديث الرابع 
7 5 + ب 
9-99 0+0" 
عن عامر بن سعد عن أبيه أن النبي َة أمر بقتل الوزغ وسماہ فويسقا " . 
أخرجه عبد الرزاق في التفسير (۳/ ٢۲)ء‏ وفي الصنف (5/ 55 5) » وعنه 
أحد في المسند (۱۷۲/۱)ء وعنه أبو داود في السٹن »)٥۲۹۲(‏ ومسلم (44 ١‏ 
- ۲۲۳۸)» وعبد بن حميد في ا منتخب (۷۷/۱)ء وابن حبان في صحيحه 
(407/17)» والبيهقى في السنن الكبرى (٥/۲۱۱)ء‏ والبزار في المسند (۳/ 
ه856١‏ وا لخطیب في الكفاية )۱۲۸٥(‏ ء وابن عبد البر في التمهيد 
۰۱۸٩ /۱۰(‏ ۱۸۸۰۱۸۷)ء وابن شاهين في ناسخ ا حدیث ومنسوخه )٥٤٦٦(‏ 
وهو في مشيخة ابن طهمان .)٠١١/1١(‏ 
من طرق عن عبد الرزاق أخبرنا معمر عن الزهري عن عامر بن سعد به . 
واللفظ لمسلم . 
وإليك تراجم رجال السند : 
١‏ - عبد الرزاق بن همام الصنعاني . 
قال الحافظ في التقریب : ثقة حافظ مصنف شهير عمى في آخر عمره 


۲ - معمر بن راشد الأزدي مولاهم 





۹ 


دفَاعًا عن السنة 





قال ا حافظ نی التقريب : ثقة ثبت فاضل إلا أن نی روايته عن ثابت 
والأعمش وعاصم بن أبي النجود وهشام بن عروة شيئًا وكذا فيها حدث به في 
البصرة اه . 

قلت : قال ابن معين : أثبت الناس في الزهري مالك ومعمر ثم عٌَ جماعة. 

۳ - عامر بن سعد بن ابي وقاص 

قال الحافظ في التقريب : ثقة اھ . 

وقد سمع الزهري من عامر وسمع عامر من أبيه . 

قال البزار : وهذا ا حدیث لا نعلمه يروى عن سعد عن النبي ء٤4‏ إلا عن 
' عامر ولا نعلم رواه عن عامر إلا الزهري ولا عن الزهري إلا معمر ولا عن 
فعمر إلا عبد الرزاق . 

قلت : قد توبع عبد الرزاق عليه تابعه عبد الرحمن بن إمكحاق فرواه عن 
معمر به . 

أخرجه الدورقي في مسند سعد (١/٦٦)ء‏ وأبو يعلى في المسند (۸۳۲) 


حدثنا وهب بن بقية أخبرنا خالد عن عبد الرحمن بن إسحاق عن الزهري 


وهذا إسناد رجاله ثقات غير عبد الرحمن بن إسحاق بن عبد الله المدني فقد 
تكلم فيه جماعة قال البخاري : لیس ممن يعتمد على حفظه إذا خالف من لیس 
بدونه » وإن كان من يحتمل في بعض . 





ئل 


2 
الرد الوائی على عمر عبد الكاني 
وقال إسماعيل بن إبراهيم : سألت أهل المدينة عنه فلم يحمدوه ... 
قال أبو حاتم : يكتب حدیثہ ولا يحتج به » وهو قريب من ابن إسحاق 
صاحب المغازي وهو حسن الحديث وليس بثبت وهو أصلح من الواسطي : 


قلت : يعنى عبد الرحمن بن إسحاق الواسطى وقال العجل : يكتب حديثه 





وقال ابن عدي : في حديثه بعض ما ينكر ولا يتابع عليه . 

وقال الدارقطني : ضعيف يرمى بالقدر . 

وقال السعدي : كان غير محمود في الحديث . 

وقد خالف إبراهيم بن طھمان خالدًا الواسطي فرواه عن عبد الرحمن بن 
إسحاق عن عمر بن سعيد عن الزهري . 

قاله الدارقطني في العلل (4/ 5٠‏ ”) . 

وقد رواه عبد الرحمن بن إسحاق عن الزهري عن عروة بن الزبير عن 
عائشة قالت : قال رسول الله 45 : " اقتلوا الفواسق يعني الوزغ " . 

أخرجه الدورقي في مسند سعد )٥٥/١(‏ وأبو يعلى في المسند (۸۳۱) 
حدثنا وهب بن بقية حدثنا خالد بن عبد الله عن عبد الرحمن بن إسحاق به . 

وهذا الاختلاف الظاهر أنه من عبد الرحمن هذا لما سبق من حاله 
فاضطرب فيه فمرة جعله عن الزهري عن عامر ء وأخرى جعله عن الزهري 
عن عروة » کما سبق مما يدل على ضعفه . 


E! 


دفَامًا عن السنة 








وهو وإن کان متابعًا على الوجهين إلا أنه في روايته عن الزهري عن عروة 
عن عائشة - رضي الله عنها - قد خالف في المتن فليس في حديث عائشة - 
الصحيح عنها - ذكر القتل . 

وقد خالفھم عبد الأعلى بن عبد الأعلى بن محمد السامي . 
. فرواه عن معمر عن الزهري عن سعد عن النبي 5ل أنه أمره بقتله يعني 
الوزغ . 

أخرجه ابن أبي شيبة في المصنف /٤(‏ 770) حدثنا عبد الأعلى عن معمر 


وهذا إسناد رجاله ثقات إلا أنه منقطع فالزهري لم يسمع من سعد بن أبي 
وقاص - رضي الله عنه - . ۱ 

وأخرجہ العقيلي في الضعفاء /٤(‏ ۳۹۳) من طريق إسحاق بن محمد 
الفروي حدثنا مالك عن ابن شهاب عن سعد بن ابي وقاص به . 

وهو منقطع أيضًا . 

وقد أخرجه الدارقطني في الغرائب من طريق ابن وهب عن يونس ومالك 
معا عن ابن شهاب عن عروة عن عائشة أن النبي 5 : "قال للوزغ فويسق ' 
وعن ابن شهاب عن سعد بن أبي وقاص أن رسول الله ل " أمر بقتل 


. الوزغ "اه. هن الفتح حديث رقم )۳۳۰٢(‏ . 


قلت : فهذا يدل على أن يونس بن يزيد ومالك بن أنس روياه عن الزهري 





٤ 


الد الوانی على عمر عبد الکانی 


وعلى هذا فيكون عبد الأعلى ويونس ومالك رواه منقطعًا عن الزهري عن 








او ی 1 
وقد قال ا حافظ في الفتح حديث )۳۳۰٣(‏ : وكأن الزهري وصله لمعمر 
ول سن آقت 


قلت : لکن معمرًا اختلف عليه فرواه عبد الرزاق عنه موصولاً وخالفه عبد 


الأعلى فرواه عن معمر عن الزهري منقطعًاء وهذا يدل على أن الحديث كان ٠‏ _ 


عند معمر على الوجهين منقطعًا وموصولاً فحدّث بهذا تارة وبهذا أخرى . 
وسيأتي كلام الدارقطني في العلل حول الحديث . 
وللحدیث طريّقان آخران . 
أولما : ما رواه أبو بكر الإسماعيلٍ في معجم شيوخه (۳/ ۷۸۵). 
حدثنا عبد الأعلى بن ماد حدثنا مالك عن الزهري عن سعيد بن المسيب 
عن سعد بن أبي وقاص أن النبي گلا : " سمى الوزغ فويسقة وأمر بقتلها" . 
وهذا إسناد صحيح ء رجاله ثقات مشاهير . 
وقد روى سعيد بن المسيب عن سعد بن أبي وقاص - رضي الله عنه - وم 
يذكروا في ترجمته أنه لم يسمع منه» كا في بذيب التهذيب » وجامع التحصيل 
(۱۸/۱). ۱ 
والطریق الآخر . 
أخرجه العقیلی في الضعفاء )۳۹۳/٤(‏ : 


من طريق يحيى بن أبي أنیسة عن الزهري عن عروة عن عائشة قالت : 





€۳ 


سمعت رسول الله گل يقول للوزغ فويسق ولم أسمعه یأمر بقتله وسمعت سعد 
ابن أبي وقاص يقول : أمر رسول الله كك بقتله " . 

وإسناده ضعیفء يحيى بن أبي أنيسة ضعیف . 

وقد سل الدارقطني - رح الله - في العلل )”5٠ /٤(‏ رقم ٦٦٦‏ عن 
حديث عامر بن سعد عن أبيه أن النبي كك : ' أمر بقتل الوزغ ' 

ال فيلات دعي الهو من شاق غو العری عق غار ن بعد 
و کیہ سس وی ا 
بن سعيد عن الزهري . ) ) ۱ 

واختلف عن معمر فرواه عبد الرزاق عن معمر عن الزهري عن عامر بن 
. سعد عن أبيه ورواه عبد الأعلى عن معمر عن الزهري عن سعد لم يذكر بينهما 
أحدًا وكذلك رواه يونس ومالك عن الزهري عن سعد وهو الصحيح . 

وحدث به الباغندي عن عثان بن أبي شيبة عن خالد بن خلد عن مالك . 
عن الزهري عن عامر بن سعد عن سعد » ووهم فيه . 


ورواه يحيى بن أبي أنيسة عن الزهري عن عروة عن عائشة عن سعد » 


ووهم فيه أيضًا . 

والصواب المرسل . 

ورواه عمر بن حبيب القاضي عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة عن 
سعد ول يتابع عليه اھ . 





1٤ 


الرد الوافي على عمر عبد الکافی ١‏ . 
قلت : لم يتعرض الدارقطني للطریق التي أخرجها أبو بكر الإسماعيلٍ ني 


وا حمد لله . 


وقد أخرج مسلم حديث عبد الرزاق الموصول في صحيحه وهذا مصیر منه 
إلى صحة الموصول . 


وكأن ابن حجر رأى أن الموصول والمرسل كلاهما صحيح فإنه قال في الفتح 
حديث (7*:5؟) وكأن الزهري وصله لمعمر أرسله لبون اه 


ج 
mn‏ 
Oo‏ 








الحديث الخامس 
عن ابن عباس - رضي الله عنهما - أن رسول الله َء قال : " اقتلوا الوزغ 
ولو في جوف الكعبة ' . 
أخرجه الطبراني في الأوسط /٦(‏ 57 ؟) وني الكبير (۱۱/ 7 )7١‏ والفاكهى 
في أخبار مكة .)٤٥/٦(‏ ۱ 


من طريق عمر بن قيس عن عطاء عن ابن عباس فذكره . 
قال الهيثمي نی مجمع الزوائد (۳/ )١١١‏ : 


رواه الطبراني في الكبير وفيه عمر بن قيس المكي وهو ضعيف وقال في /٤(‏ 
۱. 


رواه الطبراني في اللأوسط وفيه عمر بن قيس المكي وهو ضعيف . 


جدّاء والله أعلم . 
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ارڈ الواني على عمر عبد الکانی 








في الثواب الذي رتبه الشرع لمن قتل الوزغ 
1 وردت أحاديث تحث على قتل الوزغ وتبين الثواب الذي رتبه الشرع لمن قتل 
الوزغ . 0 

وإليك هذه الأحاديث : 

4 

عن أبي هريرة - رض الله عنه - قال : قال رسول الله ي : "من قتل وزغة 
٠‏ في أول ضربة فله كذا وكذا حسنة » ومن قتلها في الضربة الثانية فله كذا وكذا 
حسنة لدون الأولى » وإن قتلها في الضربة الثالثة فله كذا وكذا حسنة » لدون 
الثانیة ' . ۱ 

وهذا حدیث حسن الإسناد » رجاله ثقات غير سهل بن أبي صالح 
صدوق تغير حفظه بآخرة کم في التقریب . 

أخرجه أحمد في المسند (۲/ ٣٥۳)ء‏ ومسلم (51701557 077540-1١‏ غ وأبو 
داود (0777)» والترمذي »)١587(‏ وابن ماجه (۹ ۳۲۲)ء والبيهقي في 
الستن الكبزى (۲/ ۲۹۷). 


من طرق عن سهيل بن أبي صالح عن أبيه عن أبي هريرة - رضي الله عنه - 





٤ 


دمَاعًا عن السنة 








قال مسلم - بعد ما ذكر من رواه عن سهيل : إلا جريرا وحده فإن في 
حديثه : "من قتل وزغا في أول ضربة كتبت له مائة حسنة وفي الثانية دون ذلك 
وفي الثالثة دون ذلك ". 

وأخرجه مسلم (٢٢۲۲)ء‏ وأبو داود (2774) » والبيهقي في السنن 
الكبرى (۲/ )۲٦۷‏ من طريق إسماعيل بن زكريا عن سهيل حدثتني أختي عن 
أي هريرة عن النبي بي أنه قال : "في أول ضربة سبعين حسدة * وعند أبي 
داود: " حدثني أخى أو أختى " وكذا البيهقى من طريقه . 

وهذا إسناد منقطع فإن أحدًا من أولاد أبي صالح لم يدرك أبا هريرة - رضى 
اللہ عنه - . 
قال النووي في شرح مسلم /۱٤(‏ 51 ؟) : 

كذا وقع في أكثر النسخ : أختي ' وني بعضها ' أخي ' بالتذكير وفی بعضها 
أبي وذكر القاضى الأوجه الثلاثة » قالوا : وروایة "أي " خطأ وهي الواقعة في 
رواية أبي العلاء بن ماهان » ووقع في رواية أبي داود أخي أو أختي . 

قال القاضي : أخت سهيل سودة » وأخواه : هشام وعباد اه . 

قلت : قال المنذري في الترغيب والترهيب (۳/ ۳۸۰): 

وعند أي داود أخي أو أختي على الشك وفي بعض النسخ أخي وأختي 
بواو العطف وعلى كل تقدير فأولاد أبي صالح وهم سهيل وصالح وعباد 
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الردُ الوافي على عمر عبد الکافی 


وسودة ليس منهم من سمع من أبي هريرة وقد وجد في بعض نسخ مسلم في 
هذه الرواية قال سهيل حدثني أبي كما في الروایتین الأوليين وهو غلط ؛ والله 
أعلم . 

قلت : "كذ|" كناية عن العدد المبهم قليلا كان أو كثيرًا وتستعمل مفردة 
بس ارت كذا ميل" ومركبة :"ملكت كذا كذا درهمًا" ومعطوقا عليها 
مثلها نحو : "ملكت كذا وكذا در ما " والغالب أن تكون مكررة بالعطف . 








قال الشيخ محمد حي الدين عبد ا حمید - رحمه الله - في حاشيته على شرح 
ابن عقيل (۲/ ۳۸۷) : 

يجعل الفقهاء في الإقرارات "كذا" المركبة نحو :"له علي كذا كذا 
قرشًا "مکنا بها عن أحد عشر إلى تسعة عشر » والمعطوف عليها مثلها نحو: _ 
"عندي كذا وكذا دينار" مكنيًا ها عن واحد وعشرين إلى تسعة وتسعين » وهو 


کلام حسن اه . من الهامش . 
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عن السنة 





ا حدیث الثاني 

عن ابن مسعود - رضي الله عنه - قال : قال رسول الله كك :"من قتل حية 
فله سبع حسنات ومن قتل وزغا فله حسنة ومن ترك حية خافة عاقبتها فليس 
ا 

OSS 
من طريق‎ )٥٥/١٢( وابن حبان‎ »)57١ /١( أخرجه أحمد في المسند‎ ۱ 
. أسباط ثنا الشيباني عن المسيب بن رافع عن ابن مسعود به‎ 

والمسيب بن رافع الكاهلي عن ابن مسعود . 

قال أبو حاتم : مرسل » وقال مرة : لم يلق ابن مسعود وقال ابن معين : لم 
يسمع من أحد من الصحابة إلا من البراء وأبي إياس عامر بن عبدة ٠‏ 

ونفى أبو زرعة سماعه من ابن مسعود . 

فالإسناد ضعيف لانقطاعه . 


با جا f‏ بات جات 


الردٌ الوافي على عمر عبد الکافی 





الحديث الثالث 

عن عائشة - رضي الله عنها - قالت : قال رسول الله وك :"من قتل وزغًا 
كمّر الله عنه سبع خطيئات ' ۱ 

وهذا , .سناد ضعیف . 

أخرجه عبد الرزاق في الصنف (5/ 55 5) . 

عن ابن عیینة عن عبد الكريم بن أبي المخارق به . 

وأخرجه الطبراني فی الأوسط )۳٦۹/۸(‏ . 

من طريق ابن وهب عن أبي صخرة عن عبد الكريم بن أي المخارق عن 
غطاء بن أبي رباح عن عائشة به . 

وإسنادہ ضعیف . 

عبد الكريم بن أبي المخارق أبو أمية البصري : ضعیف . 

وأخرجه عبد الرزاق في الصنف .)٥٦٤/٤(‏ 

أخبرنا عباد بن كثير عن رجل سماه عن القاسم بن محمد عن عائشة قالت: 
قال رسول الله بي :"من قتل وزعًا رفع الله له تسع درجات وحط عنه تسع 


قال القاسم : قالت عائشة : "من قتل وزعًا ثم أقبل وصلى ركعتين كانت 


E 


۱ 


E 
. وإسناده ضعيف جدًا‎ 
عباد بن كثير الثقفي البصري مارولڈ:‎ 
. قال أحمد : روى أحاديث كذب‎ 


2 والرجل الذي يْسَمَّ: مجھول . 


د عد عاد عاد جاد 
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الرد الوافي على عمر عبد الکانی 





فصل 
في الآثار الواردة في قتل الوزغ 

هذا الفصل يشمل آثارًا وقفت عليها عن السلف الصالح من الصحابة - 
رضي الله عنهم - ومن تبعهم - رحمهم الله - ليقف القارئ على موقفهم من 
حديث رسول الله َة وكيف قابلوه بالتسليم التام » وعملوا بمقتضاه ء دون أن 
يردوه أو يتهكموا منه » أو يدَّعوا فيه العنعنة وحاشاهم أن يعترضوا على حديث 
رسول الله َة كيف وقد کانوا بخاصمون أقرب الناس إليهم من أجل حديث 
رسول الله يكل . 

فنعم هؤلاء الصحب کانوا أكرم بهم من صحب ومن سلف 

. - آم المؤمنين آم سلمة - رضي الله عنها‎ - ١ 
: )۲٦٦ /٤( قال ابن أبي شيبة في المصنف‎ 

حدثنا خالد بن خلد عن موسى بن يعقوب قال أخبرتني عمتي قَرَیبة بنت 
عبد الله بن وهب قالت : "كانت أم سلمة تأمر بقتل الوزغ " . 

وإسناده ضعيف . 

ُريبَةٌ بنت عبد الله بن وهب . 

قال الحافظ في التقريب : مقبولة » وموسى بن يعقوب : صدوق سيئ 
الحفظ . 





٥ب‎ 








۲ - أم الؤمنین عائشة - رضي الله عنها - . 

قال ابن أبي شيبة - رحمه الله - في الصنف :)۲٦٢ /٤(‏ 
حدثنا وكيع عن حنظلة عن القاسم عن عائشة أنها كانت تقتل الأوزاغ . 
وهذا إسناد صحيح . 
وأخرجه ابن حزم في المحلى (۷/ 5 5 7) من طريق وكيع به وزاد :"في بيت 


00 


الله 
“ وأخرجه عبد الرزاق في الصنف )٤٤١ /٤(‏ عن الثوري عن عاصم بن 
عبید الله بن عاصم عن القاسم بن محمد قال : کان لعائشة رمح تشتل به 
الأوزاغ. ۱ 

وإسناده ضعيف لضعف عاصم بن عبيد الله » لكنه متابع کیا سبق إلا في 
لفظة : "كان لعائشة رمح " ۱ 

وقد أخرجه ابن أب شيبة في الصنف أيضًا )۲٦٢ /٤(‏ حدثنا وكيع عن 
هشام عن أبيه عن عائشة أا كانت تفعله . 

وإسناده صحيح . 

وأخرجه إسحاق ابن راهويه في مسنده (۱۰۱۸/۳) أخبرنا جرير عن 
مطرف عن كثير بن عبيد قال : إني لجالس عند عائشة إذ رأت وزعًا فقالت : 
اقتل اقتل ما شأنه؟ فقالت : إنه كان ينفخ النار يوم احترق بيت المقدس وكان 
الضفدع یطفئ . ۱ 
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الرد الوافي على عتمر عبد الکائی 
وإسنادہ ضعيف » رجاله ثقات غير كثير بن عبيد التيمي رضيع عائشة . 
قال الحافظ في التقريب : مقبول ٠‏ 
والخلاصة أنه صح عن عائشة - رضي الله عنها - أا كانت تقتل الوزغ 
وقد سبق حديثها أنها م تسمع النبي بيه يأمر بقتله وسمعته يقول عن الوزغ : 
فويسق . 
وا جمع بين الحديث والآثر أن يقال : 
١‏ - آنا فهمت من قوله گل عن الوزغ فويسق أنه يباح قتله فكانت تقتله 
لذلك . 





۲ - أنہا سمعت رسول الله ئة يأمر بقتله بعد إخبارها أا لم تسمعه يأمر 
-ٌ و ممیت ساسحا طن ذلك عر مرھد اله كلك وله عله : 
۳ - عبد الله بن عباس - رضي الله عنها - . 
قال عبد الرزاق في المصنف /٤(‏ 41 4) : 

عن الثوري عن حبيب بن أي عمرة عن سعيد بن جبير عن ابن عباس 
قال: من قتل وزغة فله به صدقة . 

حاف سيره سی راوس ھت رتعالاقات اٹ 
مشاهير . 








دمَاعًا عن السنة 








. - عبد الله به عمر - رضي الله عنها‎ - ٤ 
: ؟)‎ 51 /5 ۰٤٤۷ /۳( قال ابن أبي شيبة - رحمه الله - في الصنف‎ 
نا حفص عن ليث عن مجاهد عن ابن عمر قال : اقتل الوزغ في ا حل‎ 
. وا حرم‎ 
. عن ابن التيمي عن ليث به‎ )5 ٤١ /5( وأخرجه عبد الرزاق في الصنف‎ 
وإسناده ضعيف » ليث هو ابن أي سلیم صدوق اختلط جدًا وم يتميز‎ 
۱ . حديثه فترك‎ 
)۲۲۸۰( وقد أخرجه علي بن الجعد في مسنده‎ 
. أنا شريك عن ليث عن نافع عن ابن عمر : "اقتلوا الوزغ فإنه شيطان"‎ 
إسناده ضعيف » ما تقدم من حال ليث بن أبي سلیم » وشريك بن عبد الله‎ 
النخعي صدوق يخطى كثيرًا تغير حفظه منذ تولى القضاء بالكوفة ء وكان عادلاً‎ 
. فاضلاً عابدًا شديدًا على أهل البدع‎ 
سعيد بن جبير - رحمه الله جا‎ - ٥ 
: )٥١٤ /۳( قال ابن أبي شيبة في المصنف‎ 
: حدثنا وكيع عن سفيان عن حبيب بن أبي عمرة عن سعيد بن جبير قال‎ 


إسنادہ می : 
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الرد الوانی على عمر عبد الكاني 
٦‏ - طاوس الیمانی 5 
قال ابن أبي شيبة نی الصنف (۳/ 477 5) : 


عن الجعل والوزغ يقتله المحرم قال : لا بأس . 


إسنادہ صحیح رجاله ثقات . 





۷- مجاهد بن جر . 
قال ابن أبي شيبة في الصنف (۳/ )۲٦٢٦‏ : 
. حدثنا عبيد الله بن موسى عن عثمان بن الأسود عن مجاهد أنه كان يأمر 
بقتل الوزغ . 

إسنادہ صحيح . 

عبيد الله بن موسى بن أب المختار ثقة كان يتشيع » قال أبو حاتم كان أثبت 
في إسرائيل من أبي نعيم » واستصغر في سفيان وعثمان بن الأسود ثقة ثبت . 
۸ - عطاء بن أبي رباح . 
قال ابن أبي شيبة نی الصنف (۳/ 417 5) : 

نا وكيع عن إبراهيم قال : سألت عطاء عن الوزغ يقتل في ا حرم فقال إذا 
آذاك فلا بأس به . 
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وأخرجه ابن أبي شيبة في المصنف (5/ .)۲٦٢‏ 
حدثنا وكيع عن مسعر عن عبد الكريم عن عطاء قال : من قتل وزغة كفر 
عنه سبع - خطیئات . ۱ 


إسناده صحيح رجاله ثقات » مسعر هو ابن كدام ثقة ثبت فاضل وعبد 
الكريم هو ابن مالك الجزري ثقة . 
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الردُ الوانی على عمر عبد الكافي 





5 + کی ۶ 
فصل فى أقوال أهل العلم 
٠۰‏ > مه * چ 
الذین شرحوا الأحاديث الواردة فى الوزغ 
١‏ - قال النووي - رحمه الله - : 
بعدما بوب في شرحه لصحيح مسلم /١5(‏ 500) : باب استحباب قتل 
الوزغ وقال شارحًا الأحاديث التي أوردها الإمام مسلم - رحمه الله - 
وهي : " حديث أم شريك » وسعد بن أبي وقاص » وعائشة › وأبي هريرة 
رضى الله عنه " . 
قولها : "إن النبي بَا أمرها بقتل الأوزاغ ' . 
وني رواية :"مر بقتل الوزغ وسماہ فويسقا" . 

۱ وفي رواية : "من قتل وزغة في أول ضربة فله كذا وكذا حسنة » ومن قتلها 
في الضربة الثانية فله كذا وكذا حسنة لدون الأولى » وإن قتلها في الضربة الثالثة 
فله كذا وكذا حسنة » لدون الثانية " . 

وني رواية : "من قتل وزعًا في أول ضربة كتبت له مائة حسنة وفي الثانية 
دون ذلك وقي الثالثة دون ذلك " 1 
وفي رواية : " في أول ضربة سبعين حسنة " . 


قال أهل اللغة : الوزغ وسامٌ أبرص جنس » فَسَامٌ أبرص هو كباره » واتفقوا 
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داعا عن السنة 








على أن الوزغ من الحشرات المؤذيات وجمعه أوزاغ ووزغان وأمر النبي َ4 بقتله 
وحث عليه ورغَّبٍ فيه لكونه من المؤذيات وأما سبب تكثير الشواب في قتله 
بأول ضربة ثم ما يليها فالمقصود به ا حث على المبادرة بقتله والاعتناء به ء 
وتحريض قاتله على أن يقتله بأول ضربة » فإنه إذا أراد أن يضربه ضربات ربا 
انقلت وفات قله راما تة فويسقًا فنظيرة الفؤاشق الخمس التي تقتل في 
ا حل وا حرم » وأصل الفسق : الخروج وهذه المذكورات خرجت عن خاي 
معظم ا حشرات ونحوها بزيادة الضرر والأذى . 

وأما تقبيد الحسنات في الضربة الأولى بمائة » وني رواية بسبعين 017 . 

فجوابه من أوجه سبقت في صلاة الجماعة تزيد بخمس وعشرين درجة وفي 
روايات بسبع وعشرين درجة . 

أحدها : أن هذا مفهوم للعدد ولا يعمل به عند الأصوليين وغيرهم فذكر 
السبعين لا يمنع ا مائة فلا معارضة بیٹھما . 





)١(‏ رواية السبعين ضعيفة الإسناد کما تقدم فهي رواية سهيل بن أبي صالح عن أخته ء 
وني رواية عن أخيه أو أخته عن أبي هريرة - رضي الله عنه - وم يسمع أحد من أولاد 
أي صالح من أي هريرة فالإسناد منقطع » وقد ذكر المنذري في الترغیب أن في بعض 
الروايات أخي وأختي وقد ذكر النووي أن في بعض نسخ مسلم أبي بدل أختي قال 
وهو خطأ . 
وعلى هذا نقول : إن ا جمع بین الروايات إنما يصار إليه عند التعارض إذا صحت 
الروايات وهنا لم تصح رواية السبعين » » فلا حاجة للجمع عل بأن هذه الوجوه 
صحيحة في الجمع بين الروايتين عند صحة الأخرى » والأمر کیا سبق . 
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الرد الوانی على عمر عبد الکائی 

الثاني : لعله أخبرنا بسبعين ثم تصدق الله علينا بالزيادة فأعلم بها النبي وَل 
حين أوحى إليه بعد ذلك . 








الشالث : أنه بختلف باختلاف قاتلي الوزغ بحسب نياتهم وإخلاصهم 
ویقال "١7‏ أحوالهم ونقصها فتكون امائة للکامل منهم والسبعين 7" لغيره » والله 
أعلم. 
۲ - قال الحافظ ابن حجر في فتح الباري : 
شرح حديث عائشة - رضي الله عنها - (۱۸۳۱) : 

قوله : "قال للوزع فويسق " اللام بمعنى عن والمعنى أنه سماه فويسقا وهو 

وقوله : "و أسمعه أمر بقتله "هو مقول عن عائشة - والضمیر للنبي 4 
وقضية تسميته إياه فويسقًا أن يكون قتله مباحًا ء وكونها لم تسمعه لا يدل على 
منع ذلك فقد سمعه غيرها كما سيأتي في بدء الخلق عن سعد بن أبي وقاص 
وغيره ونقل ابن عبد البر الاتفاق على جواز قتله في الحل وا حرم » لکن نقل ابن . 
عبد الحكم وغيره عن مالك : لا يقتل المحرم الوزغ » زاد ابن القاسم : وإن قتله 





)١(‏ هكذا وقع في نسختين لشرح مسلم وقفت عليه) والمعنى غير ظاهر لي » ولعل صوابها 
وكال أحوالهم ونقصهاء ثم وقفت عليها في عون المعبود على الصواب نقلا عن 
النووي فا حمد لله . 

(؟) هكذاء وهي جائزة بتأويل » وإلا فالأقرب الرفع على العطف فهي اسم تکون : والله 


م۶ 


أعلم . 





1١5١ 


دفَامًا عن السنة 





یتصدق » لأنه لیس من ا لخمس المأمور بقتلها 2" . 

وروی ابن آي شيبة أن عطاء سئل عن قتل الوزغ في الحرم فقال : : إذا آذاك 
فلا باس بقتله ”۲۲ . وهذا يفهم توقف قتله على أذاه اه . 
نو ہے دی 


' اقتلوا الوزغ ' ب بفتح الواو والزاي معروف سمي به لخفته وسرعة حركته 
"ولو" كان 5 الكعبة " لأنه من الحشرات المؤذيات ولاستقذارہ ونفرة 

وی البخاري في باب #وَاتَحَذَ آله رهيم میا4 [النساء:78١]‏ الأمر بقتله. 

وقال : كان ينفخ النار على إبراهيم وفي حديث عائشة عند أحمد وابن ماجه 
"لما ألقي إبراهيم نی النار لم تكن في الأرض دابة إلا أطفأت عنه النار إلا الوزغ 
فإنها كانت تنفخ النار عليه فأمر المصطفى بي بقتلها " . 

قال البيضاوي : قوله " كان ينفخ النار على إبراهيم " بيان لخبث هذا النوع 


)١(‏ قلت : الأحاديث الواردة في الباب جاءت مطلقة فتحمل على إطلاقها مالم يأت ما 
يقيدها والوزغ فويسق وهذه الدواب الخمس فواسق فاشتركت جميعها في الوصف 
الذي من أجله أذن الشارع في قتلها وما ذكره الحافظ عن مالك » ذكره ابن عبد البر في 
التمهيد /1١5(‏ 157) . 

)١(‏ وقد سيق أثر آخر عن عطاء ويفهم منه العموم لکن هذا اللفظ يخصصه وقد رأى غير 
عطاء العموم وهو ما يدل عليه ظاهر الأحاديث الواردة في قتله » والله أعلم . 
وقال ابن عبد البر في التمهيد /۱٥(‏ ۱۸۷) : وليس قول من قال : لم أسمع الأمر بقتل 
الوزغ بشهادة » والقول قول من شهد أن رسول الله َة أمر بقتل الوزغ . 
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الرد الوانی على عمر عبد الكاني 

وفساده وأنه بلغ في ذلك مبلعًا عظي) استعمله الشيطان فحمله على أن نفخ 
النار التي ألقي فيها الخليل وسعى في إشعالها وهو نی الجملة من ذوات السموم 
المؤذية . 

وقال في )۳۷۰/٦(‏ : 








الوزغ بفتح الواو وسكون الزاي آخره معجمة فويسق تصغير ذم وتحقير 
قال القرطبي : سمى به لخروجه عن جنس الحيوان للضرر أو لخروجه عن 
حكم ا حیوان المحترم الذي يمتنع قتله . 
و وپ سیف می 8 وقضية 
0D‏ 
تس ل TT‏ وف الشارع إلى 
إعدامه لكونه جبولاً على الإساءة وكان ينفخ النار على إبراهيم حين ألقي فيها. 
٤‏ - وفي شرح سنن ابن ماجه (۱/ ۲۳۲) للسيوطي وآخرين : 
۱ "قال للوزغ فويسقة بسقّة " قال الطیبي : تسميته فويسقًا لأنه نظير الفواسق 
الخمس التي تقتل فی ا حل وا حرم » وتصغيره للتعظيم کم في دويبة أو للتحقیر 
الخال وف تی الخمس > والأول أظهر . 








قال السيوطي فی شرح سنن النسائی )۲۰۹/٥(‏ : 

(۲۸۸) الوزغ الفويسق تصغیر فاسق وهو تصغير تحقير يقتضي زيادة 
الذم . 
© - وذهب ابن حزم إلى قتل الوزغ في الصلاة - كما في المحلى )۸٦/۳(‏ 
وذهب إلى استحباب قتله للمحرم - کا في المحلى (۲۳۹/۷) وني (۷/ )٤٠٠١‏ 
عد الوزغ في القسم المباح قثله وقال بعد حديث سعد بن أبي وقاص - رضي 
الله عنه - مع أنه من أخبث الخبائث عند كل ذي نفس . 
٦‏ - قال ابن عبد البر فى الاستذكار (5/ )۱٥١‏ : 

أمر رسول الله َة بقتل الوزغ وسماہ فويسقًا . 
۷ - وقال الصاوي في حاشيته على الشرح الصغير : 

عند قوله ' وكره حرق القمل والبرغوث ونحوهما " . 

قال : ويستحب قتل الوزغ - وإن لم يحصل منه أذية - وقد رغب فيه النبي 
يله فقال : "من قتلها في المرة الأولى فله مائة حسنة وفي الثانیة سبعون وفي 
الثالثة حمس وعشرون لأنها من ذوات السموم ؛ واعلم أنها ذو نفس سائلة 
فميتتها نجسة وتنجس المائع الذي تموت فيه وفاقا لأبي حنيفة وقال الشافعي - 
رضي الله عن الجميع - بخلاف ذلك اه . 

قلت : قوله "وی الثالثة مس وعشرون "لیس في الروايات التي وقفت 
عليها ذكر هذا العدد . والله أعلم . 
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و 
الرد الوافي على عمر عبد الکانی 
۸ - قال ابن أبي زيد القيرواني في رسالته (۷۱۹/۱) : 
"ويقتل الوزغ " . 
۹ - قال النفراوي في الفواكه الدواني (۲/ )۳٥٣‏ : 
ویستحب قتل الوزغ نی أي محل وجد لا يتوقف على استئذان ولو لم يحصل 
منه أذية ولا كثرة لأنه حث ورغب في قتل الوزغة حيث قال : "من قتلها في 
المرة الأولى فله مائة حسنة ومن قتلها في المرة الثانية فله سبعون حسنة وقيل 
خمسون حسنة ”)ومن قتلها في الثالثة فله مس وعشرون حسنة "2 وإن) 
خص بي في قتل الوزغ لما قيل : من أن الوزغة كانت یہودیة مسخها الله 
تعالى" لكونها كانت تنفخ النار التي أحرقت بيت المقدس 47 أو نار إبراهيم 
الخليل وكان الوطواط يطفئها . 
وقيل : لأنبا من ذوات السموم حتى قال : إنها أكثر سم من ا حیة .اه. . 
ا ۱ 
٠‏ - وقال الاب الأزهري نی الثمر الداني (۷۱۹/۱) : 
ويقتل الوزغ حيث وجد . 
(١)م‏ أقف على رواية حددت الأجر بخمسين . 
)٢(‏ سبق أنه ليس نی الأحاديث ذكر حمس وعشرين حسنة . 
(۳) م أقف على دليل لهذا القول» ولم أجد هذا القول عند غيره » وقد ثبت عن النبي پل أنه 
قال :"إن الله لم یجعل لمسخ نسلا ولا عقبا وقد كانت القردة والخنازير قبل ذلك" 


)٤(‏ سبق ذلك في أثر عن عائشة - رضي الله عنها - أخرجه إسحاق بن راهويه في مسنده 
(۱۰۱۸/۳)۔ 





داعا عن السنة 





: )١١١ /١ 5( قال صا حب عون المعبود‎ - ١١ 

وسماہ فویسفًا لأن الفسق الخروج وهن خرجن عن حلت معظم ا حشرات 
بزيادة الضرر وتصغيره للتعظيم أو للتحقير لأنه ملحق با لخمس أي الفواسق 
الخمسة التي تقتل في ا حل وا رم اه. 
وقال في :)۱۱٦/۱٤(‏ 

"من قتل وزغة " بفتحات . 

قال الشیخ عز الدين بن عبد السلام في أماليه : الضربة الأولى معلل إما 
لأنه حين قتل أحسن فیندرج تحت قوله بي : ' إن الله كتب الإحسان على كل 
شيء فإذا قتلتم فأحسنوا القتلة ٥9"‏ . 

أو يكون معللاً بالمبادرة إلى الخير فيندرج في قوله تعالى : ل َأَمَلَقا 
لحت 4[البقرۃ:۸٤۱].‏ وعلى كلا التقديرين يكون ا حیة أولى بذلك والعقرب 
لعظم مفسدتم| اه . 

وقال في موضع آخر : الأجر في التكاليف على قدر النصب إذا اتحد النوع ٠‏ 

احترازًا عن اختلافه كالتصدق بكل مال الإنسان وشذ عن هذه القاعدة قوله لا 

في الوزغة "من قتلها في المرة الأولى فله مائة حسنة ومن قتلها في المرة الثانية . 


ن حسنة ۱۲2۲. 


)١(‏ أخرجه مسلم (۱۹۰۰)ء وأبو داود (۲۸۱۰)ء والترمذي (١٤٢۱)ء‏ والنسائي في 
الصغرى (٤٤٥٤٦ء‏ ٤١٦٦ء‏ ٤٤٤٦ء‏ ٤٤٤٦ء‏ ٤٤٤٤)ء‏ وابن ماجه (۳۱۷۰)ء من 
حديث شداد بن أوس - رضى الله عنه - . 





سے 
گے 
گے 
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الرذ الواني على عمر عبد الكاني 








ٍ/ فقد صار كلما كثرت المشقة قل الأجر ء والسبب في ذلك أن الأجر إنما هو 
' مترتب على تفاوت المصالح لا على تفاوت المشاق لأن الله سبحانه وتعالى ل 
يطلب من عباده المشقة والعناء وإنما طلب جلب المصالح ودفع المفاسد وإنا 
قال : " أفضل العبادة أمزها " . أي أشقها : " وأجرك على قدر نصبك ۲٢"‏ 
لأن الفعل إذا لم يكن شاقا كان حظ النفس فيه كثيرًا فيقل الإخلاص فإذا 
كثرت المشقة كان ذلك دليلاً على أنه جل حالصا لله - عز وجل - فالثواب في 
الحقيقة مرتب على مراتب الإخلاص لا على مراتب المشقة اھ . 
قلت : في جعله كثرة المشقة دليلاً على الإخلاص فيه نظر إذ لا يلزم من 
ثرة المشقة أن يكون مخلصًا في نفس الأمر کمن يطيل القيام والسجود مثلا 
ليراه الناس ثم لو كان الأمر كما ذهب إليه لكان الذي يقتل الوزغ في المرة الثانية 
أو الثالشة مشلا أكثر أجرا من قتله في المرة الأولى والشرع قد عکس المسألة فجعل 
من قتله في الضربة الأولى أكثر أجرًا ممن قتله في الثانية أو غيرها ولعل الأمر في 
تفاوت الأجر راجع إلى النيات واختلافها والمسارعة في تحقيق الأمر وجلب 
المصلحة ودفع المضرة والعلم عند الله تعالی . 


د جاد جاد جاد جد 


وقال ابن القیم في شرح المنازل : لا أصل له ء وقال المزي : هو من غرائب الأحاديث 
ولم يرو في شيء من الكتب الستة اه . مختصرًا . 
(۲) أخرجه البخاري (۱۷۸۷)ء وفي مواضع أخرى ومسلم ۱۲٦١(‏ - ۱۲۱۱). 
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ل ال العم لماع عل رم أ الع الک لثمن ادرا 
المستخبثة والمستقذرة فلا يؤكل . 

وإليك جملة من أقوال العلماء في بيان تحريم أكل الوزخ : 
قال ابن عبد البر - رحمه الله - في التمهيد /١6(‏ 185) : 
) والوزغ مجتمع على تحريم أكله . 
وقال أيضًا /۱٥(‏ ۱۸۷) : 

وقد أجمعوا أن الوزغ ليس بصيد وأنه لیس مما أبيح أكله . 
وقال نی الكافي /1١(‏ 185) : 

ولا يجوز أكل الحمر ولا يؤكل الفيل ولا الفأر ولا الوزغ اه . 
وقال الإمام الشافعي - رحمه الله - التحرير والتنوير (5/ )١١7‏ : 

كل مستقذر - كالوزغ فهو من الخبائث حرام . 
وقال النووي - رحمه الله - في المجموع (۱۲/۹) : 

وأما ا حشرات فكلها مستخبثة وكلها حرمة سوى ما يَدرُجُ منها وما يطير 
فمنها : ذوات السموم ... 

ومنها : الوزغ وأنواعه .... اه 


سے 
گے 
> 


ارذ الوانی على عمر عبد الکائی 
وی الروضة (۳/ ۲۷۷) : 
عَدَّ الوزغ من الحشرات المستخبثة وقال : فكل هذا حرام . 
وقال المغربي في مواهب الجليل (۱/ ۸۷) : 
ولا یڑکل الوزغ . 
وقال في (۳/ 1( : وقال ابن عسكر في العمدة : 


ولا يجوز أكل شىء من النجاسات كلها ولا تؤكل الفأرة والمستقذرات من 
خشاش الأرض كالوزغ والعقارب .... اه . 


وعَدَّ الكاساني في بدائع الصنائع (0/ 5”) : 
الوزغ فیما لا يحل أكله . 


بد E‏ جا د E‏ 





جس 
گے 
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هل الوزغ نجس ؟ 

قال ابن قدامة في المغني /١(‏ 55) : 

فصل : وفي الوزغ وجهان : 

أحدهما : لا ينجس بالموت : لأنه لا نفس له سائلة أشبه بالعقرب ولأنه إن 
شك في نجاسته فالماء يبقى على أصله في الطهارة . 

والثاني : أنه ينجس لما روي عن علي - رضي الله عنه - أنه كان يقول : إن 
ماتت الوزغة أو الفأرة في الحبٌ يصب ما فيه وإذا ماتت في بئر فانزحها حتى 

. قلت : ذکر ابن قدامة أن ا حیوان ضربان : 

اسع له قي ساس اف تنا تراجت اقامات سض امد 

اوا 


والثاني : ما يتولد من النجاسات كدود الحش وصراصره فهو نجس حيا 
وميتا لأنه متولد من النجاسة فكان نجسا كولد الكلب والخنزير . 

والضرب الثاني : ما له نفس سائلة وهو ثلاثة أنواع : 
في الماء فهو طاهر حيا وميتا . 





< 


الرد الوافي على عمر عبد الكاني 


النوع الثاني : ما لا تباح ميتته غير الآدمي كحيوان البر المأكول وغيره 
وحیوان البحر الذي يعيش في البر كالضفدع والتمساح وشبهها فكل ذلك 
ينجس بالموت وینجس الماء القليل إذا مات فيه والکشیر إذا غيره وبهذا قال ابن 
المبارك والشافعي وأبو یوسف وقال مالك وأبو حنيفة محمد بن الحسن في 
الضفدع إذا مات في الماء لا تفسدہ لأنها تعيش فيه أشبهت السمك » ورجح 
الأول . 


النوع الثالث : الآدمي ؛ الصحيح في المذهب أنه طاهر حيا ومیتا لقول 
النبي يل : " المؤمن لا ينجس " متفق عليه . 

وذكر عن أبي حنيفة قال : ينجس ويطهر بالغسل لأنه حيوان له نفس 
سائلة فنجس بالموت كسائر الحيوانات وللشافعي قولان كالروايتين والصحيح 
ما ذكرنا أولاً للخبر ولأنه آدمي فلم ينجس بال موت كالشهيد ولأنه لو نجس 
بالموت لم يطهر بالغسل كسائر ا حیوانات التي تنجس بالموت اه . مختصرًا /١(‏ 
)٦٦ - ۲‏ من المغني . 
وذکر النووي في المجموع /١(‏ ۱۸۷) قولين : 

الأول : أن الوزغ لا نفس له سائلة » ونسبه إلى الجمهور ويعني به جمهور 
الشافعية . 

والثاني : أن له نفسا سائلة » وذكر عن أبي عبيد في کتاب الطهور أن الوزغ 
والحية هم نفس سائلة ودم في رؤوسه) . 





١الا‎ 


دفَاعًا عن السنة 


قلت : ما ذكره النووي عن أبي عبيد القاسم بن سلام = موجود في كتابه 
الطهور - كما قال - ذكره أبو عبيد في باب : ذكر ما لا ينجس الماء من الموام 
ونحوها من خشاش الأرض الذي لا دم له 

وقال بعد ما ذکر الآثار التي تدل على عدم نجاسة مالا نفس له سائلة . 

قال : وأما الحيات والأوزاغ فإنها عندنا مفارقة لما سمينا وذلك لأن لما دما 
یسوی وت و ل و 
آخره ما أعلمتك من الدم . اه . 

ومذهب مالك - رحمه الله - التفريق بين ما له نفس سائلة وما لا نفس له 
سائلة قال ابن القاسم في المدونة /١(‏ 5) : قال الإمام مالك في بنات وردان 
والعقرب والخنفساء وخشاش الأرض ودواب الماء مثل السرطان والضفدع ما 
مات من هذا في طعام أو شراب فإنه لا يفسد الطعام ولا الشراب اه . 
وقال ابن عبد البر في الکانی (۱/ )۱٥۷‏ 

وما مات في الماء ما لا دم له سائل كالعقرب والذباب والخنافس والجنادب 
وبنات وردان والجراد فلا يضر الماء إن لم يتغير ريحه فإن نتن لم يتوضاً به اه . 
وقال الكاساني في بدائع الصنائع (۷۹/۱) : ) 

ما لا دم له سائل كالذباب والزنبور والعقرب والسمك والجراد ونحوها لا 
ينجس بالموت ولا ينجس ما يموت فيه من ا مائع سواء كان ماء أو غيره من 
المائعات كالخل واللبن والعصیر وأشباه ذلك وسواء كان ماء أو غيره من 





۷ 


الرد الوافي على عمز عبد الکانی 





المائعات کا حل المائي ونحوه وسواء كان السمك طافيا أو غير طاف اه . 

أقول : هذه مذاهب الأئمة - رحمهم الله - يفرقون بین ما له نفس سائلة 
ومالا نفس له سائلة ويذهبون إلى أن مالا نفس له سائلة لا يجس ولا يجس 
ما وقع فيه . 

ونما يدل على أن ما لا نفس له سائلة لا ينجس . 

ما أخرجه البخاري (۳۳۲۰) وغيره . 

من حديث أبي هريرة - رضي الله عنه - قال : قال النبي كك : "إذا وقع 
الذباب في شراب أحدكم فليغمسه ثم لينزعه فإن في إحدى جناحيه دا٤‏ 
والأخرى شفاءً". ٠‏ 

وأخرجه برقم (۵۷۸۲) بلفظ : "إذا وقع الذباب في إناء أحدكم فليغمسه ظ 
كله ثم ليطرحه ....". 

قال ا حافظ : واستدل بهذا ا حدیث على أن الماء القليل لا ينجس بوقوع ما - 
لا نفس له سائله فيه ووجه الاستدلال - كما رواه البيهقي عن الشافعي أنه وَل 
ادر ہت نا ر از رات ف لات ذلك اناد 

وقد قال ا حافظ : رجح جماعة من المتأخرين أن ما يعم وقوعه في الماء 
کالذباب والبعوض لا ينجس الاء وما لا يعم كالعقارب ينجس . قال الحافظ : 
وهو قوي . 

قال : واستدل بقوله : "ثم لينزعه " على أنہا تنجس بالموت کم هو أصح 





۷۳ 


دفَاًا عن السنة 

القولين للشافعي والقول الآخر كقول أبي حنيفة إنها لا تنجس . 
قال ابن تيمية - رحمه الله - في شرح العمدة /١(‏ 175) : 

فما الوزغ فهو نجس في المنصوص من الوجهين . والله أعلم . 
وني شرح منتهى الإرادات .:)۱۰١/١(‏ 

إلا الوزغ والحية فميتتها نجسة لأن لما نفسا سائلة . اه . 

فإذا تأملنا أقوال العلماء تبين لنا أن الوزغ له نفس سائلة . 

وإذا كان كذلك فهو نجس ينجس ما وقع فيه . 

وسيأتي بيان حكم ما إذا مات الوزغ في السمن ونحوه . 


با اد جا بات E‏ 





م 
هب 
< 
هم 


الرد الوانی على عمر عبد الکافی 








حکم السمن ونحوہ إ اذا مات فيه الوزغ 


أولة : الآثار : 
سی ل سئل عن فأرة سقطت في 
سمن فقال : " ألقوها وما حوها فاطرحوه وکلوا ب )۸ 


الس امم تال عر اك قال 7 1 0 
٠‏ ثانيًا : أقوال العلماء : 
القول الأول : ۱ 

ذهب جمهور العلماء إلى التفريق بين الجامد وبين ا مائع فإذا وقعت الفأرة 
١ 5 5 1‏ 7 ۱ 

ونقل ابن عبد البر الاتفاق على أن الجامد إذا وقعت فيه ميتة طرحت وما 
. حوها إذا تحقق أن شيمًا من أجزائها لم يصل إلى غير ذلك منه وأما المائع فینجس 
إذا لاقته النجاسة . 


وضابط المائع عندهم : أن يَكَرَادٌّ بسرعة | اذا أخل منه شيء 5 





.)۲۳٣٢( أخرجه البخاري‎ )١( 
. أخرجه عبد الرزاق في المصنف (۱/ ۸۷/ ۲۹۲) بسند صحيح إلى عطاء‎ )۲( 


ام ام ام ااا 


۷ 


دفَاعًا عن السنة 





القول الثانى : 

۱ a 1 جن‎ 5 

قول الزهري ومن وافقه وهو : أنه لا يُفْرّق بين السمن وغيره ولا بین الجامد 
والذائب - المائع - . 

لآنه سئل عن الدابة تموت في الزيت والسمن وهو جامد أو غير جامد 
الفأرة أو غيرها . 

قال : بلغنا أن رسول الله يك أمر بفأرة ماتت في سمن فأمر ب قرب منها 

عد 5 

فطرح ثم أكل " فأجاب بالحديث وليس فيه تفصيل . 

نعم » قد وردت روايات فيها التفصیل بين امائع وال جامد لکن فيها مقال . 
القول الثالث : 

اختیار البخاري ورواية عن أحمد وحُكي عن مالك وقول ابن نافع : أن 

المائع إذا حَلَّتْ فيه النجاسة لا ینجس إلا بالتغیر اه . 
من الفتح ملخصًا وفي المسألة بحث لیس هذا محله والله أعلم . 


الرد الوانی على عمر عبد الکائی 


هل يجوز 2 
بيع السمن ونحوه إذا وضع الوزغ فيه ؟ 

عن معمر عن أيوب عن ابن سیرین أن وزغا وقع في سمن لآل أبي موسى 

الأشعري فَلَتُوا به سويقا ثم أخبروه فقال : بيعوه من يستحله ثم أعلموه ١۷‏ . 
23 1 

عن ابن جريج قال : أخبرت عن عمران بن حصين أن وزغا مات 7".. 

ولو صح هذان الأثران فإن| يحملان على أنهم لم يلقوا من السمن ما وقع . 
فيه الوزغ وما حوله . ۱ 

فأجازوا بيعه لمن يستحله . 

أما بيع السمن إذا وقع فيه الوزغ فإذا طرح الوزغ وما حوله جاز أكل ما 
تبقى من السمن و إذا جاز أكله جاز بيعه . والله أعلم . 


E جات جا‎ RF 


)١(‏ أخرجه عبد الرزاق في المصنف (۱/ ۲۹۳/۸۷) ورجال إسناده ثقات إلا أن في رواية 
معمر عن البصريين مقالا وأيوب السختياني بصري . 
(۲) أخرجه عبد الرزاق في المصنف (۱/ ۲۹۳/۸۷) وإسناده ضعيف لتهالة الواسطة بین 


ابن جريج وعمران بن حصين - رضي الله عنه - . 





۷۷ 





٭ هل يجوز بيع الوزغ؟ 

ذكر أهل العلم أن ما كان حرم الانتفاع شرعًا لكونه من الخبائث ولا منفعة 
فيه لا يجوز بيعه وشراؤه » وذكروا الوزغ من جملة ما لا يجوز بيعه وشراؤه لذلك . 

وها هي بعض أقوال أهل العلم . ظ 
قال الإمام الشافعي - رحمه الله - مختصر المزني (۹۹/۱) : 

وكل ما لا منفعة فيه من وحش مثل الحدأة والرحمة والفأرة وا حرذان 
والوزغان والخنافس وما أشبه ذلك فأرى - والله أعلم - أن لا يجوز شراؤه ولا 
بيعه ولا قيمة على من قتله لأنه لا معنى للمنفعة فيه حيّا ولا مذبوحًا فثمنه 
كأكل المال بالباطل . 
فال ابن الهمام في شرح فتح القدير (5/ 419) : 
ظ لا يجوز بيع الوزغ . 
دفي بدائع الصنائع /٤(‏ عم 

٠‏ ولا ينعقد بيع الحية والعقرب وجميع هوام الأرض كالوزغة والضب 
والسلحفاة والقنفذ ونحو ذلك لأها حرمة الانتفاع بها شرعًا لكونها من 
الخبائث فلم تكن أموالا فلم يجز بيعها . 


E E EF با‎ 


تت 
< 
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الد الوافي على عمر عبد الکائی 








فائدة طبية للوزغ 

قال الفيروزابادي في القاموس المحيط (۷۹۰/۱) : 

دمه وبوله عجيب إذا جعل في إحليل الصبي المأسور فإنه يحله من ساعته 
کأن) نشط من عقال . 

ورأسه مدقوقًا إذا وضع على العضو أخرج ما غاص فيه من شوك ونحوه . 
وقال البيجرمي في حاشيته (؟/ ۱۹۰) : ظ 7 

وأما السا بالقصر فهو اسم للمرض المخصوص الذي يقال فيه : عرق 
الأنثى » وما جُرب له أن يأخذ الوزغ الصغير ويوضع في غابة بوص ويسد فمها 
وتربط على الموضع فیبراً اھ . 

قلت : بإذن الله تعالى . 

وهذه الفوائد الطبية تكون الاستفادة منها بقتل الوزغ کما هو ظاهر . 
لطيفة : 
وقال الذهبي في السير (۱۰/ )٥٥‏ : 


الأصم سمعت الربيع يقول : سأل رجل الشافعي عن قاتل الوزغ هل ظ 
عليه غسل ؟ فقال : هذا فتيا العجائز . ۱ ۱ 





۷ 








رؤية الوزغ في النوم : 

قالوا في تأويل الرؤى : 

رؤية الوزغة "البرص ' في النوم تُعَبّرٌ برجل ضال خامل يأمر با منكر 
وينهى عن المعروف . 


بد عد ê e‏ بد 


الرد الوافي على عمر عبد الكاني 


فصل في بيان الأخطاء 
التي وقع فيها الدکتور عمر عبد الکانی 
في أثداء كلام الدكتور عمر عبد الکائی على قصة الخليل إبراهيم - عليه 
. السلام - عرض للحديث عن الوزغ وإذا به يرد حديث الوزغ بلا دليل ولا 
بينة وإنها اعترض على هذه الأحاديث اعتراضات عقلية وسماها قصصًا مع 
تشكيكه في الأ-اديث الواردة في قتل الوزغ . 
وهذه هي الأخطاء التي وقع فيها الدكتور أذكرها هنا مجملة ثم أتناولها 
بالرد عليها تفصيلا . 
رھ كراد ا 
۲ - ادعاؤه بأن أحاديث الوزغ قصص .. 
لابه ماق هل اليك بقل ةشيع كال اانه ال انيد 
برص] 7٠١‏ يعني ما ذنبه في أن یقتل . 
4- ادعاؤه بأن أحاديث قتل الوزغ رويت بالعنعنة يعني أا ضعيفة . 
٥‏ - اعتراضه على قتل الوزغ فيقول : لاذا الوزغ بالذات الذي يؤمر بقتلة ... 
5 - اعتراضه على قتل الوزغ بأن ا حیوانات مجبولة على الطاعة . 
١‏ - اذعاؤه بأن كتب التراث مليئة بالأحاديث الضعيفة يريد بذلك تقوية 
ما ذهب إليه من رد أحاديث قتل الوزغ . 
وإلى تفصيل الرد على الأخطاء السابقة . 





۸۱ 


أولا : لغة الحوار 

ما يدعو للحزن والأسى أن تسمع بعض المنتسبين للدعوة - ومنهم 
الدكتور - يتكلمون بالعامية ويلتزمون بها في دعوتہم ويصرون على التحدث 
بها يزعمون - وبئس مطية الرجل زعموا - أنها سبيل الإفهام والتأثير ويدعون 
٠‏ أنها - أي العامية - ضرورة لمخاطبة الناس على قدر عقولهم ووسيلة لإفهام 
العوام . 

ولا ينبغي أن تزدهي بعض الدعاة دعوى الإفهام والتأثير فيرفع شعار 
العامية مع الرافعین لأن هؤلاء يخدمون أعداءهم وثحققون غايتهم من حيث لا 
يشعرون ويشاركون فی وضع الحواجز أمام الفهم الواعي للقرآن والسنة وتراث 
الأمة . 

إن خاطبة الناس على قدر عقوم لا تعني تبذل اللغة أو هبوط الکلام 
وانحرافه عن سنن الفُصحى وإنما تعني الابتعاد عن التقعر في اللغة والابتعاد 
عن تعقيد الفكرة واختيار الصعب من التركيب والغريب من الألفاظ . 

أما الجنوح إلى العامية بدعوى "إفهام العوام " فإن لم يكن مداراة للعجز 
عن الفصحى وقصر الباع في استعماٰما فهو ادعاء يظلم الفصحى والعوام في 


وقت واحد معا. 


يظلم الفصحی بأنہاغیر مفهومة ووالله إغبا لمفهومة !! 





A۲ 


الرد الوافي على عمر عبد الکائی 
ويظلم العوام بأنهم لا يفهمون وتالله إنهم ليفهمون !! 
وإلا فكيف يخشعون لكلام الله ويمسألون عن معنى ما يتلى عليهم 
ويتأثرون بالمواعظ وجميل البيان . 
من الحقائق الثابتة الراسخة التي يدركها كل ذي بصر أن العربية لغة 
الإسلام هنذ ظهر الإسلام وأنزل الله كتابه الكريم بلسان عربي مبین » قال 
تال : وإ او :وه و ةنا عَرَيا يلون( [يوسف .[Y:‏ 
وقال تعالى راا ریا دی عوج لٹ ون [الزمر:۲۸] . 
وقال تعالى : تل به اوخ اأص عل تك كر من آلشزرن* بِلِسَان 
عر مين 4 [الشعراء:۱۹۳ -1908]. 
هذه الآيات وغيرها تدل على أمرين : 
أحدهما : أن العربية هي اللسان المختار للقرآن . 
والآخر : أن الذي اخخار هذا اللسان هو الله - عر وجل - فأنزل به أفضل - 
كتبه على خير رسله 5ل . ۱ 
إذن فاللغة العربية ضرورة لوجود الأمة لأنها من أهم عوامل توحدها 
وتلاقيها فكيف وأمتنا الإسلامية تواجه قوى عاتية باغية خبيثة ماكرة تتربص 
وتتظاهر عليها وتسعى إلى محوها واستصاما ولا سبيل أمامها إلا بجمع 
كلمتها وتوحيد صفوفها حتى تكون أمة واحدة متهاسكة ولن تكون هذه 
الوحدة كاملة قوية بغير وحدة اللسان » وقد أدرك السلف الصالح من هذه 








AY 


دفَاعًا عن السنة 





الأمة هذه ا حقيقة فأقبل الجميع على لغة القرآن حبًا ورغبًا دراسة وبحتًا وتسابق 
عجم الأمة وعربها في ذلك الميدان . ۱ 

لقد أدرك أعداء الإسلام وخصومه أثر اللغة العربية في حماية الوحدة 
الإسلامية والمحافظة عليها كما أدركوا أثر هذه اللغة في ربط المسلمين بالإسلام 
لهذا توجهوا إلى اللغة العربية فسددوا إليها سهامهم ومطاعنهم يريدون زوا ما 
٠‏ وزحزحتها عن مكانتها وأوقدوا نار الحرب عليها بزعم باطل حيث زعموا 
عليها العجز والقصور والاستغلاق على الأفهام ودعوا إلى العامية ومکنوا لها 
وساعدوا على نشرها ونادوا بأن تكون العامية لغة ا حدیث والكتابة والتأليف 
اطا الا 0ت8 

إن خطر الدعوة إلى العامية والإصرار على خاطبة الناس بها نی مجالات 
العلم والتعليم أو في مجالات الدعوة خصوصًا خطأ كبير لسببين : 

السبب الأول : أن الحديث بالعامية يحقق لأعداء الأمة خدمة جليلة في 
تنفيذ خططهم وتحقيق أغراضهم ووصوهم إلى أهدافهم لأن هذه الدعوة بدأت 
مع الاحتلال وكان له أذناب من جلدتنا يتكلمون بألسنتنا استقدمهم ليغرسوا 
له قواعده الفكرية والثقافية التي تدوم له بعد زواله العسكري فكانوا دعاة 
٭ للعامية كا هو معلوم . ظ 

والسبب الثاني : أن الحديث بالعامية يؤدي إلى عدم فهم القرآن الكريم 
وإهمال تراث الإسلام والفصل بينه وبين جماهير الأمة لأنه حينئذ يكون 
طلاسم ومعميات لا سبيل إلى معرفتها وفهمها وإدراك ما فيها . 
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وهذا كله يؤدي إلى إضعاف الأمة ودفعها إلى التبعية والانحدار . 

فهل يتنبه الدعاة الذين يتكلمون بالعامية إلى خطورة صنيعهم إذ هم بهذا 
يكونون عونا لأعداء الإسلام شعروا أم لم يشعروا . 

فيسارعوا - إن كانوا عاجزين عن الکلام بالعربية دج 
قادرين على التحدث بها فليتكلموا . 

وني ختام هذه الكلمة التي أوجهها ابتداء للدكتور لأنه المعني بهذا الرد 
ولغيره من على شاكلته تبعًا لا أزعم أنني أتيت بہذہ الكلمات من بنات أفكاري 
وإنها استفدتها من سبقني من أهل الغيرة على دينهم وعلى لغة دينهم 2١7‏ لعلها 
تجد آذانًا صاغية وأثرًا ملموسًا وإلا فقد بلغت فاللهم اشهد . 
وإليك نماذج من لغة الدكتور - مما هو متصل بموضوع الرد : 

قال : زي القصص يئولك إيه خلى بالك أما تلائی البرص ابأ مش عارف 
أأتله ليه یا عم أصله كان بینفخ في النار بتاع سيدنا إبراهيم 

البرص ؟!! سبحان الله » ورووا أحاديث بهذا الشكل . 

وقال : طب نفرض جدلاً أن البرص اللي كان عند سيدنا إبراهيم كان 
فاسد وفاسق » طب البرص الحفيد ده ذنبه إيه بتاع ٦۰٠٢‏ . 





وقال : الواحد يئرى كده وعن وعن عن عن يفضل يعنعن يا عيني سبحان 
الله صفحة عنعنة ويوصلها إلى رسول الله َ2 إذا لقيتم الوزعة ويشرح ما هي 
الوزعة . 


. راجع كتاب ' الدعوة إلى العامية في مصر"‎ )١( 


ج 
> 
o‏ 








انيًا : ادعاؤه أن أحاديث الوزغ قصص 

ولنا مع هذا الادعاء وقفات . 

الأولى : أن هذا الادعاء مقتضاه أن هذه القصص كذب » وهذا ظاهر 
ادعائه . 
۱ وهذا الادعاء - إن كان قصده كذلك - فليس بصواب إذ لا يلزم من ذكر 

. . القصص أن تكون كذبًا بل قد تكون حقًا إن صح السند بہاء وإن لم يصح 
السند فلا يجوز نسبتها إلى رسول الله يك أصلاً بل نسبتها - والحالة هذه - إلى 
رسول الله به تكون من باب "من حدّث عني بحديث يُرى أنه كذب فهو 
أحد الكاذيين "(1) . 

هذا إن ظن وم يتأكد فان تعمد نسبة القصص المكذوب إلى رسول الله وَك: 
"من كذب علي متعمدًا فليتبؤ مقعده من النار " 27 . 

الثانية : أحاديث الوزغ ليست قصصًا وإنما هي خبر أخبر به النبي كك 
الذي لا ينطق عن ا موی . 

ومقتضی الایمان به أن نصدقه فيم| أخبر وأن نطيعه فيا أمر وأن ننتهي ما 
عنه نہی وزجر وألا نعبد الله إلا با شرع . 


. أخرجه مسلم في مقدمة صحيحه‎ )١( 
. - حديث متواتر رواه جماعة من الصحابة - رضی الله عنهم‎ )۲( 
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الردُ الوانی على عمر عبد الكافي 

والنبي گل قد أخبر خبرًا عن الوزغ فوجب تصديقه فيا أخبر وبين لنا 
حکا شرعيًا متعلقًا بالوزغ وهو الأمر بقتله فوجب امتثال أمره . 

الثالثة : لا يلزم من ادعائه أن تكون کل قصة غير صحيحة فالعبرة بصحة 
السند فإذا صح السند بالقصة قبلت وم ترد وسلمنا لخبر المعصوم ييه وم 
نعترض أو نتردد . 

وكم من قصة صحيحة قصها علينا رسول الله لا لمجرد القصص بل تؤخذ 
منها الأحكام الشرعية والعبر والموعظة . 

إليك بعض القصص التي قصها رسول الله ية وهي صحيحة تلقتها ' 
الأمة بالقبول ولم يعترض عليها بالعقول : 
١‏ - قصة البقرة والذئب . 

عن أب هريرة - رضي الله عنه - قال : صلى رسول الله َه صلاة الصبح 
ثم أقبل على الناس فقال : "بینا رجل يسوق بقرة إذ ركبها فضربها فقالت : إنا ل 
نخلق لهذا إنا خلقنا للحرث ہ فقال الناس : سبحان الله بقرة تكلم ؟ فقال : 
فإني أومن ببذا آنا وأبو بكر وعمر وما هما ثم وبينها رجل في غنمه إذ عدا الذئب 
فذهب منها بشاة فطلب حتى كأنه استنقذها منها فقال له الذئب : هذا 
استنقذتها مني فمن لها يوم السّبّع يوم لا راعي لها غيري ؟ فقال الناس سبحان 
الله ذئب يتكلم ؟ قال : فإني أومن بهذا وأبو بكر وعمر وماهما ثم " . 

لفظ البخاري (۷۱٣۳ء‏ ٣۲۳۲ء‏ ٣٦٦۳ء‏ ۹۰٦۳)ء‏ ومسلم (۱۳/ 
(TAA‏ . 








> 
< 


دفَاعًا عن السنة 


۲ - قصة الطفل الذي تكلم في المهد » وجريج العابد . 

أخرجها البخاري (5 577145511٠١‏ 3) » ومسلم /۲۱٥۰(‏ ۸۲۷). 

عن أبي هريرة - رضي الله عنه - عن النبي َه قال : "لم يتكلم في المهد إلا 
ثلاثة : عيسى وكان في بني | ائيل رجل يقال له جريج كان یصلی فجاءته أمه 
فدعته فقال : أجيبها أو أصلي ؟ فقالت اللهم لا تمته حتى تريه وجوه المومسات 
وكان جريج في صومعة فتعرضت له امرأة وكلمته فأبى فأتت راعيا فأمكنته من 
نفسها فولدت غلاما فقالت : من جريج فأتوه فكسروا صومعته وأنزلوہ وسبوه 
فتوضأ وصلى ثم أتى الغلام فقال من أبوك یا غلام ؟ قال : الراعي » قالوا : نبني 
صومعتك من ذهب ؟ قال : لا إلا من طين وكانت امرأة ترضع ابنا ما من بني 
إسرائيل فمر بها رجل راكب ذو شارة فقالت : اللهم اجعل ابني مثله » فترك 
ثدیہا وأقبل على الراكب فقال: اللهم لا تجعلني مثله » ثم أقبل على ثديها يمصه 
قال أبو هريرة : كأني أنظر إلى النبي گل يمص إصبعه ثم مر بأمَّةِ فقالت : 
اللهم لا تجعل ابني مثل هذه فترك ثديها فقال : اللهم اجعلني مثلها فقالت لم 
ذاك ؟ فقال : الراكب جبار من الجحبابرة وهذه الأمة يقولون : سرقت » زنيت وم 
تفعل "لفظ البخاري 41750 7). 
۳ - قصة الرجل الذي اشترى عقارا فوجد فيه جَرَةٌ من الذهب . 

أخرجها البخاري )۳٤۷۲(‏ » ومسلم (۲۱/۱۷۲۱). 


عن لی هر وال وی ع قال ال ای می رکلم 





> 
> 


ار الواني على عمر عبد الکانی 
رجل عقارًا له فوجد الرجل الذي اشترى العقار في عقاره جرة فيها ذهب فقال 
له الذي اشترى العقار خذ ذهبك مني إنما اشتريت منك الأرض ولم أبتع منك 
الذهب وقال الذي له الأرض : إنما بعتك الأرض وما فيها فتحاكا إلى رجل 
فقال الذي تحاكا إليه : ألکما ول ؟ قال أحدهما : لي غلام وقال الآخر : لي 
جارية قال : أنكحوا الغلام الجارية وأنفقوا على أنفسه| منه وتصدقا ". 

لفظ البخاري . 





. قصة القاتل تسعة وتسعين نفسًا‎ - ٤ 

أخرجها البخاري (۷۰٣۳)ء‏ ومسلم .)٦۸/۲۷٦٦(‏ 
٥‏ - قصة الثلاثة الذين أَوَوًا إلى الغار . 

ناش البخاري (٢۲۲۱ء‏ ۲۲۷۲ء ۰۲۳۳۳ ۳٣٤٣٤٣‏ 091/4) » ومسلم 
OAV)‏ 
٦‏ - قصة المرأة التي سقت كلب . 

أخرجها البخاري (۳۳۲۱ء ۷٣٤٤٣۳)ء‏ ومسلم )٠٠١ /۲۲٤٥(‏ .. 
۷ - قصة المرأتين اللتين جاء الذئب فذهب بابن إحداهما . 

أخرجها البخاري »)۳٤۲۷(‏ ومسلم (۱۷۲۰/ )۲١‏ . 

إلى غير ذلك من القصص وليس الأمر بقتل الوزغ بأعجب من هذه 
القصص . 


۸ 


دفَامًا عن السنة 





وموقف المسلم : أنه يأخذ کل ما أخبر به رسول الله كله - إذا صح عنه - 
من باب واحد سواء فیا أخبر به عما کان أو عما يكون أو ما هو کائن فالکل 
شرع الله جاء على لسان رسول الله گل فواجبنا التصدیق . 

إذ مقتضى الشهادة للرسول يل بالرسالة أن نصدقه فی| أخبر . 

أولسنا نقول : أشهد أن محمدًا رسول الله ؟ 

ومعناها : الإقرار بالقلب والنطق باللسان والعمل بالجوارح وطاعته فيا 
أمر والانتهاء عم عنه نہی وزجر › وتصديقه فيا أخبر وأن لا نعبد الله إلا با 
شرع . 

فكان الواجب على الدكتور قبل أن يلقي الكلام دون تأمل وتمحيص أن 
ينظر على الأقل في الأحاديث الواردة فیا يتكلم فيه » إذ من العيب للمتكلم أن : 
يخرج على الناس ويشكك ويستهزئ والحديث موجود في أصح الكتب بعد _ 
كتاب الله ألا وهو صحيح البخاري وكذا هو في صحيح مسلم فإما أن يكون 
الدکتور لم يطلع على ا حدیث فيهم| - فضلا عن غيرهما - وهذا جهل لا يليق 
بالدكتور وهو يتكلم عن قصة الخليل إبراهيم - عليه السلام - أو يكون وقف 
على الحديث ولكن رده بعقله وهذه طريقة أهل البدع والضلال ! . 


ےی 


١و‎ 


الرذ الوافي على عمر عبد الكافي 





ا 1 1 
الثا : اعتراضه على ما صح في الخبر من أن 
الوزغ كان ينفخ النار على إبراهيم-عليه السلام- 

وهذا ظاهر من كلامه وادعائه بأن أحاديث الوزغ قصص . 

ومعنی أا قصص عنده أي أنها مكذوبة . 
الوقفة الأولى : 

. الذي قال : إن الوزغ كان ينفخ النار على إبراهيم - عليه السلام - هو 
رسول الله كه الصادق المصدوق الذي لا ينطق عن ا ٰوی - كما صح الخبر 
بذلك: 

وقد أخرجه صاحبا الصحيح وغيرهما - على ما تقدم بيانه في تخريج 
الحدیث الأول - وقد جاء الحديث مصرحًا فيه بالسماع في كل طبقات السند 
على ما سبق بيانه وهذا الحديث في أعلى درجات الصحة إذ هو من المتفق عليه . 

فالواجب بمقتضى الإيان بالرسول بي تصديقه فيم| أخبر وقبول خبرہ 
والتسليم له - سواء في ذلك أدركته عقولنا أم لا فان العقول قاصرة مها أوتيت 
من ذكاء وفهم وسواء علمنا العلة أم لا . 


۹۱ 





الوقفة الثانية : 


. هذا الخبر الصحيح عن رسول الله كل علمٌ من أعلام نبوته إذ النبي كل 
يكن شاهدًا هذا الأمر فكونه يعلم ذلك ويخبر عنه يدل على أنه وحي الله - 
تحال ت إليهوهذا کول تماق : وما كنت پِجابب لكر إِذ يتا إل موس 
الا كيك م شهدي @ و لكا فنا رو وكا اول ةاعر وما كدت 
وو تم لن © وما گنت بجَانب آلطورإذ 
تاد تا ون رمه ِن رك ْم ما تهر نز يك هري كرون 
[القصص:٤٤‏ -5:] . 
الوقفة الثالثة : 

كان الواجب على الدكتور - ومن على شاكلته - ألا يرد الحديث الصحيح 
ويشكك ويستهزئ بمقتضی عقله وإنما ينظر قبل التسرع في رد ا حدیث هل 


صح ا حدیث فیقبل أو م يصح فيرد لعدم صحته لا لأنه لم يوافق العقل كا 
تفعله المدرسة العقلية في رد الأحاديث الصحيحة النبوية . 


E E E ¢ 


ج 
لے 
چ 


الرد الوافي على عمر عبد الكافي / 





تعجب الدكتور من قتل الوزغ 


تعجب الدكتور من قتل الوزغ تعجبًا يدل على الإنكار مبني على أنه يرى 
أن أحاديث قتل الوزغ قصص لذلك طعن فيها وتعجب مستفههم] مستنکرا 
التعدي على حياة الوزغ لأنه برییخ من التهمة الملصقة به !! 

وهذا التعجب الاستنكاري لا محل له لأنه قائم على غير أساس ثم نسأل 
الدكتور سؤالا ما هو وجه التعجب ؟ 

هل هو لأن النبي ية أمر بقتل الوزغ ؟ أو هو لآن النبي ب أخبر أنه كان 
ينفخ النار على إبراهيم عليه السلام ؟ ) 

فإن کان الأول فم المانع أن يأمر النبي بقتله وقد سماہ فاسقا مما يدل على 
إباحة قتله - لو م يأمر صراحة بقتله فكيف وقد جاء صريحًا الأمر بقتل الوزغ . 

وإن كان المراد الثاني فا ا مانع أن يخبر النبي يله وهو الصادق المصدوق عن 
خلن سفن اانا 

أَوَلُمْ يخبرنا بي عن خلق الفأرة وأنها ربا جرت الفتيل فتحرق البيت . 

فهل يقال : سبحان الله !! الفأرة !! 

فيتعجب من قتل الفأرة لأنها بریئة !! 

اعلم أيها الدكتور أن الأمر لا حاجة فيه إلى تعجب و إنم يحتاج إلى التسلیم 


8 








والانقياد للشرع والقبول . 

والرسول ية أخبر بخلق الوزغ وأنه عدو للدين وعدو للرسل - عليهم 
السلام - ومن كان عدوا لدين الله فهو عدو لنا ولو كان حشرة من ا حشرات - 
كلو - صغر أو كبر وسواء كان أصلاً أو حفيدًا ٠.‏ 


٠‏ فا الائع بعد هذا أن يأمر البي گل يقتله ۶ا۰۴ 


وإليك ما قاله العلامة ابن عثيمين - رحمه الله ئ88۳۷" 
- کتاب المنثورات والح - . 

والوزغ سام أبرص هذا الذي يأتي في البيوت يبيض ويفرخ ويؤذي الناس ء 
أمر النبي بي بقتله وكان عند عائشة - رضي الله عنها - رمح تتبع به الأوزاغ 
وتقتلها وأخبر النبي كَل أن من قتله في أول مرة فله كذا وكذا من الأجر وفي 
الثانیة أقل ونی الثالثة أقل ... کل ذلك تحريضًا للمسلمين على المبادرة لقتله 
وأن يكون قتله بقوة ليموت في أول مرة . 

وسماہ النبي ية فاسقًا وأخبر أنه كان ينفخ النار على إبراهيم - والعياذ بالله 
- حين ألقاه أعداؤه في النار جعل هذا الخيبث الوزغ ينفخ النار على إبراهيم من 
أجل أن يشتد لهبها ما يدل على عداوته التامة لأهل التوحيد والإخلاص 
ولذلك ينبغي للإنسان أن يت در بی نت 
انك الموفق:. ات 


فتأمل أيها القازئ الكريم كلام أهل العلم الذين تلقوا حديث رسول الله 
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الرد الوانی على عمر عبد الکانی 
كه بالتسليم والقبول والتصدیق والعمل بمقتضاہ وأذعنوا له وانقادوا و 
يتجرؤوا عليه ولم يردوه بعقوهم - مهما بلغ ذكاؤها . 
وقارن بين كلامهم وبين كلام الدكتور وأمثاله من العقلانيين لتقف على 
حقيقة الاتباع عند المسلم الذي رضي بالله ربا وبالإسلام ديتا وبمحمد به نبا 
ورسولا . 0 
قال أبو القاسم الأصبهاني - رحمه الله - في الحجة في بيان ا محجة (۲/ ۳۲۸): 
| وقد قص الله علينا أن ننتھي إلى شُنَة بيه ولیس لنا معها من الأمر شيء إلا 
التسليم ها واتباعها ولا تعرض على قياس ولا على شيء غيرها وكل ما سواها 
من قول الآدميين تبع لها . اه . 
وقال نی :)٦٦٦/٥(‏ 
نیل ظ ْ 
ومن مذھب أهل السنة : أن كل ما سمعه ا لمرء من الآثار مالم يبلغه عقله 
نحو حديث النبي به " خلق الله آدم على صورته " وأشباه ذلك فعليه التسليم 
والتصديق والتفويض والرضا ولا يتصرف في شيء منها برأيه وهواه مَن فشر من 
ذلك شیا برأيه وهواه أخطأ وضل . اه . 0 


د عد عد ê‏ بد 


ا سس سه لط سات ا لاا نا ا ا 1د 
سس هه 
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فَاعَا عن السنة 


o 
۳۰ 
ما‎ 


طعن الدكتور عمر عبد الكاني ‏ 
في رواة أحاديث الوزغ 

قال : ورووا أحاديث ذا الشكل . 

والرد عليه من وجوه : 

أولاً : طعن الدكتور في رواة أحاديث الوزغ هو طعن في الأحاديث التي 
رووها لأنه إذا كان راوي الحديث مطعونًا فيه فقد سقط ما رواہ ء وهذا ظاهر 
فالطعن في الراوي يستلزم الطعن في المروي . 

ثانيًا : في كلامه إجمال فهو لم يبين للسامع من المقصود بہذہ الجملة من 
كلامه هل هم رواة الحديث الذين هم سلسلة السند أم هم أصحاب الصحاح 
والسنن والمسانيد والمعاجم والأجزاء الذين أخرجوا الأحاديث = أحاديث 

ثالثًا : إن كان قصده من كلامه رواة الأحاديث الذين هم سلسلة الإسناد 
فقد سبق ذكرهم وبيان حالم وهم أئمة أعلام مشاهير من الرواة الأثبات 
الثقات فهل من كان بہذہ الصفة يطعن فيه ؟! 

رابعًا : وإن كان مراده من كلامه هؤلاء الأئمة الذين أخرجوا أحاديث 
الوزغ في مصنفاتهم فقد سبق أن الذين أخرجوا أحاديث الوزغ هم من الأئمة 
المشهود لهم بالإمامة والسبق في الحديث وعلى رأسهم إمام أهل السنة والجماعة 





1915 


الرد الوانی على عمر عبد الكافي 
أحد ين ختبل والبخاري ومسل کھاباھا اصع الکتب نی الحدیت بعد كنات 
الله - عز وجل - وتلقتھم| الأمة بالقبول وأبو داود والترمذي والنسائي وغيرهم. 

فهل بعد هذا يطعن في هؤلاء الأئمة . 

خامسّا : طعن الدكتور سواء كان في الأحاديث أو نی رواتہا أو في المصنفين 
الذين أخرجوها في كتبهم هو طعن مبني على العقل وليس على قواعد أهل 
العلم أصحاب الحديث والدكتور عقلاني تابع للمدرسة العقلية الحديثة وارثة 
المعتزلة تلك الفرقة الضالة المبتدعة التي ردت أحاديث النبي 4 لا لشيء إلا 
لأنه لا يوافق عقولما فحكموا عقوهم في شرع الله - عز وجل - وردوا 
الأحاديث التي ثبتت عن النبي تله مع أنها في أعلى درجات الصحة لأن 
عقوهم لم تقبلها :عموا وهؤلاء العقلانيون الجدد أعملوا عقوم في حاديث 
النبي َيه فيقبلون ما تہواہ عقولهم ویردون ما لا تہواہ عقوم فهم کا يذكر 
أحدهم في كتابه : "فقه السيرة النبوية "یرد الحديث الصحیح ويقبل الضعيت 
لا لأن قواعد أهل الحديث دلته على ذلك - فهو لا يقيم لها وزنا - وإنما ذلك 
تبعا لعقله وهذا الدكتور فعل نفس الفعل - إذ هم يصدرون من مدرسة واحدة 
- فهو يرد الأحاديث الصحيحة ولو كانت في أصح الكتب - كما هو ا حال في 
حديثنا - في حين يقبل الأحاديث الضعيفة والواهية لأنها وافقت هواه . 

سادا : لو سلك الدكتور الطريق الصحيح في نقد الروايات فاستعمل 


قواعد أهل العلم في النقد فسلك الطريق العلمي - وهذا هو الواجب - فبين 
بالطرق العلمية ما في هذه الأحاديث وأسانيدها من ضعف في الإسناد أو 





۷ 


دفَامًا عن السنة 








شذوذ في ال تن أو مخالفة في الإسناد من وقف ورفع واتصال وإرسال وانقطاع 
وتدليس وعلل وغير ذلك مما يُضعًّف به الحديث لما كان عليه من تثریب ولا 
عتب وإنم| كان يرد عليه إن لم يكن أصاب - مع بيان الحق - والأحاديث لا 
مطعن فيها لأحد . لكنه لم يفعل واكتفى باستعمال طريقة التهويل بلا دليل . 

وهي طريقة مرذولة ممجوجة لا وزن لما عند أهل العلم إذ الدعاوى لا 
تقبل إلا ببينة . 

والدعاوى إذالم تقيموا 

.... عليها بينات فأهلها أدعياء 
فأهلها أدعياء 

سابعًا : هذه الأحاديث التي وردت في الوزغ لا مطعن فيها لأحد بل 
بعضها قد ورد بأسانيد في أعلى درجات الصحة وقد أخرجها الأئمة الكبار في 
صحاحهم وأقروا بصحتها وأثبتوا نسبتها لرسول الله له فآمنوا بها وصدقوا 
الخبر والحكم الذي دلت عليه وهذا هو موقف المسلم تجاه خبر الرسول يلا 
وهو من مقتضى الإيان به نبيًا ورسولا أن نصدقه فيما أخبر . 

وقد سبق ذكر من أخرج هذه الأحاديث ولم نر أحدًا طعن في هذه 
الأحاديث أو ردّھا أو ادّعى ضعفها . 
NU eS‏ 
والتسليم لما دلت عليه وعملوا بمقتضاها . 





۸ 


عو 
الرد الوانی على عمر عبد الکانی 

ا : من لوازم طعن الدكتور في رواة أحاديث الوزغ الحط على أهل 
الحديث ورواته والإزراء بهم وازدراؤهم وهذا خلاف ما ينبغي أن يكون عليه 
المسلم تجاه حَمَظَّة سنة النبي بيه من الشكر لحم والدعاء لما لهم من حسن 
الصنيع والفعل الجميل والآثر ا حسن في حفظ سنة النبي گل . 








با E SF‏ ا 





اعتراض الدکتور العقلي على قتل الوزغ 

الذي لم ينفخ النار على إبراهيم - عليه السلام - 

قال :"إذا كان الوزغ الذي نفخ النار على إبراهيم فاسدًا وفاسقًا فیا ذنب 
الوزغ ا حفید ما ذنب وزغ ۲٠٠٠‏ . ۱ 

والجواب على هذا الاعتراض العقلي من وجوه : 

الأول : أن هذا الاعتراض العقلي - هو رأس مال العقلانيين - وارش 
العتزلة ومعلوم لدی العقلاء أن العقل مهما أوتي من ذكاء فهو محدود المجال 
قاصر الفهم يغيب عن فهم الكثير من الأمور المحسوسة وهي تحت إدراكه 
فكيف يكون حاله فيا غاب عنه ؟ !! وكم من أحكام صدرت عن عقول ذكية 
ظھر خطوها وبان ضلاھا . 

ثانيًا : العقل عند أهل السنة وا جماعة تابع للنقل - خلافا للمعتزلة ومن 
وافقهم - لذلك لا تعارض بين النقل الصحيح والعقل الصريح . 

ولذلك لم نجد أحدًا قبل الدكتور - حسب علمنا - اعترض على أحاديث ۱ 
الوزغ واعترض على قتل الوزغ ولا مانع من المناداة بمبدأ : 

الرحمة بالحشرات على مثال الرحمة با حیوانات إذ هذا ما يقتضيه اعتراض 
الدكتور على قتل وزغ ۲۰۰٢‏ وإذا كان يعترض على قتله فلابد من إیجاد سبل 
المحافظة على حياة الوزغ المعتدى عليه !! ولا عجب . 3 





۲٢۳٣ 


الرذ الوافي على عمر عبد الكافي 
2 مس ۱ 1 
٭ ثالثا : أذكرٌ الدكتور ومن نحا نحوه بقصة شبيهة بقصته . 


ا ا ا 
مس مائة فقال : 








يد بخمس مثين عَسْجَدِ وَدِيَثْ ما باها طعت في رژبع دينار 

انی لبس تا إلا اسگرت لہ دران رد مولا نام اا 

فرد عليه أهل العلم وبينوا خطأه وضلاله وأن اعتراضه في غير محله فقال 
القاضى عبد الوهاب المالكى - رحمه الله - : 

عز الأمانة أغلاها وأرخصها ذل الخيانة فافهم حكمة الباري 

وقال :۔ ۱ 

صيانة العضو أغلاها وأرخصها حماية ا مال فافهم حكمة الباري 

ثانیّا : قد بین الرسول يد العلة في قوله : "الوزغ فويسق " وهذا دليل على 
إباحة قتله وإن لم يأت أمر بقتله كيف وقد جاء . ۱ 

' أمر النبي بي : ' بقتل الوزغ " ؟!! 

وكون النبي 4 أخبر أن الوزغ كان ينفخ النار على إبراهيم - عليه السلام 
- لا يلزم أن تكون هذه العلة هي الوحيدة في بيان الحكم ويظهر لي أن النبي 
أخبر عن خبث الوزغ الذي ظهر في النفخ على إبراهيم - عليه السلام - وإذا 
كان الأمر كذلك فالوزغ خبيث على كل حال وما يدل على ذلك أن النبي كَل . 





دِفَاعًا عن السنة 

سماہ فويسقًا وأمر بقتله ويكون الأمر بقتله لأنه فويسق ومن فسقه أنه كان 
ينفخ على إبراهيم - عليه السلام - . 
رضي الله عنها - "ولم أسمعه أمر بقتله ' 

قال : وقضية تسميته إياه فويسقا أن يكون قتله مباحًا وکونا لم تسمعه لا 
يدل على منع ذلك فقد سمعه غيرها اه . 

.۔۔۔۔ ےکک 
ا ری بد رت 
والرأفة با حشرات خالفا النصوص الشرعية فمع أنه متكلف تكلفا ظاهرًا فيقال 
له : "انتم أعلم ام الله ا 

ثالثًا : أهل العلم الذين تلقوا کلام رسول الله 45 بالقبول والتسليم م 
یعترضوا هذا الاعتراض ولم نقف إلى ساعتنا هذه على واحل - قبل الدكتور - 
اعترض على هذا ا حدیث فشىء انفرد الدكتور بالاعتراض عليه بعد مسة عشر 
قرنا من اللهجرة لا يشك عاقل في رده . 

مع أن العلماء ذكروا من أخلاق الوزغ السيئة ما يدل على خروجه عن حلت 
ا حیوان وإباحة قتله مع العلة المنصوصة التي نص عليها رسول الله كه والتي 
لوم يكن إلا هي لكانت كافية وهي کافیة ألا وهي قوله بي ' للوزغ فويسق ' 
وقد سبقت أقوال أهل العلم في فصل سابق . 


۲٢ 





الرد الوانی على عمر عبد الكاني 

رابعًا : لماذا لا نقول : إن الوزغ الحفيد وزغ ۲۰٠٢‏ ورث أخلاق جده 
السيعة فكان حكمها واحدًا : 

خامسًا : ماذا لو عارضك أحد فقال لك : ما ذنب ابن آدم الأول يتحمل 
سو مز ےی ردت عبت 
من عل يعد 


کما ثبت ذلك في حدیثین صحيحين ياتي ذكرهما . 








فإما أن ترد هذين الحدیثین وتستدل بقوله تعالى : 9 ولا تَرَرُوَازِرَةوزْرَ 
أتیٰ 4 [الإسراء:16] . 

وتضرب السنة بالقرآن كما فعلت مع أحاديث الوزغ وإما أن تقبل 
الأحاديث وتقول : إن أول من دعا إلى ضلالة أو سن سنة سيئة فكان من 
جزائهما أن يتحملا إثم من تبعھما في دعوتہما لقول الله تعالى : ليوو ارارم 
22 وع وین وران ويم عر هتا رون4 [الدحل:0*]. 

وقوله تعالى : لوَلِحْنَ وأا م أَقَال بر لمكن بَرَأليِيَۃِ عا 
نوا رون [العنكبوت:7١]‏ . 

وإذا كان جوابك هو الثاني فنقول : فاقبل أحاديث الوزغ لأا لا تعارض 
بينها وبين القرآن لأن الرسول يك أخبرنا - مع علمه أن كل شيء يسبح - أن 
الوزغ فويسق وأباح قتله لأنه خرج عن حلت الحشرات ومن ذلك أنه كان ينفخ 
على إبراهيم - عليه السلام - وأما نحن فنؤمن بكتاب ربنا وسنة نبينا كَل 





۳ 


داعا عن السئة 


ا 


ولست أظن الدكتور يخالفنا في ذلك وأما الحديثان : بل الأحاديث فهي : 








عن عبد الله - رضي الله عنه - قال : قال رسول الله كله : "لا تقتل نفس 
ظلما إلا كان على ابن آدم الأول كفل من دمها لأنه أول من سن القتل " . 
أخرجه البخاري )۳۳۳٣(‏ وهذا لفظه وني (۷٦۱۸ء‏ ۷۳۲۱)ء ومسلم 
.)۱٦۷۷ /۲۷(‏ ۱ 
قال ا حافظ في الفتح حديث )۱۸٦۷(‏ : 
. فيه أن من سن شيئا كتب له أو عليه . 
: وقال النووي في شرح مسلم (۱۹۸/۲۱) : 
وا ارتام قراف الإا وهر أذ كل شن اعنم امن الف كان 
عليه وزر كل من اقتدى به في ذلك العمل مثل عمله إلى يوم القيامة ومثله من 
ابتدع شيئا من الخير كان له مثل أجر كل من يعمل به إلى يوم القيامة وهو 
مواق الحديث المح "مق سی متا حا ومن سس م 
وللحديث الصحیح : "من دل على خير فله مثل أجر فاعله" وللحدیث 
الصحيح :" ما من داع يدعو إلى هدى وما من داع يدعو إلى ضلالة ' والله 
أعلم اه . 
قلت : أما الحديك الأول: "من سن سنة حسنة". 
فقد أخرجه مسلم -.۱١(‏ ۱۰۱۷)ء والنسائي (٢٢٥۲)ء‏ وابن ماجه 
.)۲۰٢(‏ ۱ 
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ارڈ الوانی على عمر عبد الكافي 
من حديث جريز'بن عبد الله البجلي قال رسول الله 5لا : "من سن فى" 
الإسلام سنة حسنة فعُمل بها بعده كتب له مثل أجر من عمل بها » ولا ينقص 
من أجورهم تيء » ومن سن في الإسلام سنة سيئة فگمل بها بعده كتب عليه 

مثل وزر من عمل بهاء ولا ينقص من أوزارهم شيء " وفيه قصة . 





وأما حديث :"من دل على خير" . 

فقد أخرجه مسلم (۱۳۳ - ۱۸۹۳)ء وأبو داود »)01١74(‏ والترمذي 
.)۲٦۷٢(‏ 

من حديث أبي مسعود الأنصاري قال : جاء رجل إلى النبي گلا فقال : إن 
ُبدع بي فاحملني فقال : "ما عندي ' كال وجل :نا رسول 7ھ آنا أذله عن هد 
يحمله » فقال رسول الله گل : "من دل على خير فله مثل أجر فاعله ٠."‏ 
٠‏ قوله : "أبدع بي" بضم ال همزة وني بعض النسخ ُدّع بي بحذف الحمزة 
وتشديد الدال ونقله القاضي عن جمهور رواة مسلم قال : والأول هو الصواب 
ومعروف في اللغة وكذا رواه أبو داود وآخرون بالألف ومعناه : هلكت دابتي 
وهي مركوبي . 

قوله ية : "من دل على خير فله مثل أجر فاعله " فيه فضيلة الدلالة على 
الخير والتنبيه عليه والمساعدة لفاعله وفيه فضيلة تعليم العلم ووظائف 
العبادات لاس لمن يعمل بها من المتعبدين وغيرهم . 

والمراد بمثل أجر فاعله : أن له ثوابا بذلك الفعل كا أن لفاعله ثوابا ولا ` 
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دقاعًا عن السنة 








بلام أن يكو تو رای زا ادبن شر النووی عل ميلم (17 014 . 

-أماحدیث: "من دعا إلى هدى". 

فقد أخرجه مسلم ۱١(‏ - ٢۷٦۲)ء‏ وأبو داود (۹ 727 8 
.)۲٦۷ ٤(‏ 

من حدیث أبي هريرة أن رسول الله كد قال : "من دعا إلى هدى کان له من 
الأجر مثل أجور من تبعه » لا ینقص ذلك من أجورهم شيئًا ء ومن دعا إلى 
ضلالة كان عليه من الإثم مثل آثام من تبعه لا ينقص ذلك من آثامهم شیا" . 

ونی الحدیث :"أن من دعا إلى هدى كان له مثل أجور متابعيه أو إلى 
ضلالة كان عليه مثل آثام تابعيه سواء ء كان ذلك ا دی والضلالة هو الذي 
ابتدأه أم كان موقا اله وسواء كان ذلك تعليم علم أو عبادة أو أدب أو غير 
ذلك اه عل تع اللووى عل وی لو 

فهذه الأحاديث التي سبق ذكرها تدل على أن الإنسان قد يعاقب بفعل 
غيره لأنه هو الداعي له السّادٌّله؛ وقد دل القرآن الكريم على ما دلت عليه 
أحاديث النبي گل ولا بجد مسلم مندوحة ولا مناص له من قبول ما دلت عليه 
أحاديث النبي ب فكذلك نقول في أحاديث الوزغ نقبلها ونسلم ها ونعمل 
بمقتضاهاء ولا نحکم عقولنا القاصرة في أحاديث النبي كه إذ الأضل أن 
عقولنا تابعة للشرع وليس العکس » وإنا الذي ينبغي علينا هو البحث عن 
صحة الحديث » فإذا ثبت ا حدیث عن النبي كه قبلناه وسلمنا له وعملنا 


e ج‎ 7 
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الرد الوافي على عمر عبد الكافي _ 





رد الدكتور أحاديث لأنها تنافي عظمة الإسلام _ 

. يقول : ففي أمور يجب عظمة الإسلام . ا 

هكذا قال بلهجة عبامية وم یکمل كلامه وهو کلام ا 
ولعله عنی اللي ات یت ےکی بر 
الأحاديث الواردة في الوزغ - إذ كلامه في ردها - .. 
الجواب :: 

۷2م" 
لا ریب أنه دين عظيم ومن عظمته أنه بین لنا ما ينفعنا وما يضرنا ومن ذلك أنه 
بين لنا النافع والضار من ا اکل والمشارب حتى ا حشرات بين لنا النافع والضار 

منها ولكن ينبغي لنا أن نعلم أن عظمة الإسلام إن هو لأنه الوحي المنزل على 
قلب نبينا محمد بل وقد أنزل الله تعالى كتابه الذي اشتمل على العقائد 
والأحكام والتشريع والآداب والأخلاق والأخبار وأخباره صدق وأحكامه 
عدل . 

وكذلك ما صح عن رسول الله گل من سننه من أحكام وعقائد وتشريعات ٠‏ 
وآداب وأخلاق ومن خلال علمنا هذه العقائد والأحكام والتشريعات 
والآداب والأخلاق ندرك عظمة الإسلام وعندئذ لا نملك أمام هذه العقائد 





4¥ 


دفاعًا عن السنة 








العظيمة انتا التي كلها مصالح ومنافع للعباد والآداب السامية 
والأخلاق العالية إلا أن نسلم ونقر بعظمة هذا الدين العظيم وننقاد لأوامر الله 
فنمتثلها ونواهيه فنجتنبها وأخباره فنصدقها ونسلم لها . 

ہر عدوا رر رس بت 
E‏ رپ وع ہے 
أخباره بزعم أنه یتنافی مع عظمة الإسلام . 

وهذا ما فعله هذا الدكتور حيث رد أحاديث الوزغ لأنها تتنافی مع عظمة 
الإسلام - بزعمه هو ء وبعقله هو - وم يبين لنا لماذا تتنافى هذه الأحاديث مع 
عظمة الإسلام مع أن النبي بي بين لنا ما في الوزغ من ضرر لذا أمرنا بقتله 
فهذا الذي يتلائم مع عظمة الإسلام لا ما ذهب إليه عقل الدكتور ! 


د 2F‏ اد عد عد 


الرد الوافي على عمر عبد الكاني 








رد الدكتور أحاديث الوزغ لأنها رویت بالعنعنة 

يقول : الواحد يقرأ كده » وعن وعن عن عن يفضل يعنعن يا عيني سبحان 
اف ف ورال و ا 2 “إذا لقيش الووعة رید ٠ا‏ 
هي الوزغة " . 
والجواب : 
٠‏ أولاً : الدکتور يطعن في أحاديث الوزغ ويردها بدعوى أنها رويت بالعنعنة 
وهذه مجرد دعوى فتحتاج إلى دليل فأين الدليل ؟! 

والدعاوى إذا لم تقيموا عليها بينات فأهلها أدعياء . 

ثانيًا : الدكتور ومن على شاكلته يردون الأحاديث ولو كانت في أعلى 
درجات الصحة وأخرجها البخاري 98 أصح الكتب بعد كتاب الله 
تعالى - وها هيبة في النفوس وقد تلقتھما الأمة بالتسليم يرد هذه الأحاديث ولو 
كانت بالوصف الذي ذكرته لا بدعوى أا لا تصح ولا تثبت عن رسول الله 5٤د‏ 
لأسباب عرفوها على مقتضی قواعد أهل هذا الفن وإنما بدعوى أا منافية 
لعقولهم فصاروا يخكمون بعقوهم على الشرع ا حنیف ونصبوا أنفسهم حكاما 
على الشريعة فإذا جاء الحديث موافقًا لعقوشم قبلوه ولو كان في أشد حالات 
الضعف وإذا جاء خالمًا لعقوغم ردوه وإن كان في أعلى درجات الصحة !! 

وفي ا حقیقة أن هذه الدعوى ليست جديدة بل هي قديمة تقلدها آهل 





۲۹ 


البدع وسار عليها العقلانيون المعاصرون حيث أعملوا عقوم في رد 
الأحاديث الصحيحة لأا لا تتوافق مع عقوم وقبلوا الأحاديث الضعيفة 
لہا تتوافق مع عقوهم فصيروا عقوهم حكامًا على شريعة رب العالين 
وسلفهم في ذلك أهل البدع من المعتزلة وأشباههم ۔ ۱ 1 

سوق إل القارئ الكريم هة من اسادیخ الرسول گا التي ردها 
E‏ لي ۱ 
ومن ثم ردوا بعضها وتأولوا بعضها 

اا سو ا 
إحداكن '. 

أخرجه البخاري ٤(‏ ۳ ومواضع آخری» ومسل (. SOTI:‏ 


و خدية أن شغي ر - رضي الله عنه - . 








واد لي دم( شْٗھسے سی ا 
فقال القرضاوي : 

إن ذلك كان من الرسول على وجه المزاح ! 

مس ساٹ لوه ارك عط لعي 
رت تو 
أو هل قرآوا الحدیث ؟ ۰ 

هل اليسول ا کان يمزح مع النساء ؟. :گر تع بن وجي 
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ار الوانی على عمر عبد الكاني _ 
إن وون کنا 4 [الكيف Le:‏ 


ومز من المواح أن ينين الرسول 456 الضا2! غ أنه رم نٹ 
سان عن ذلك فیخرھن أبن يكثرة لمن ويكفرن امش ونسلم اشا 
بذلك دون اعتراض !! 

وهل من المزاح أن ان حرام تنا العقل 0" فيخبرهن 

الرسول به أن شهادة المرأة مثل نصف شهادة الرجل > فيسلمن بذلك وأنها إذا 
حاضت لم تصل ول تصم فسلمن أيضًا . 

فسبحان الله » النساء اللاتي خاطبهن النبي ب سلمن ما تسب إليهن من 
الأمور الثلائة - الإكثار والكفران والإذهاب - ويأتي هؤلاء یر دون كلامه ول 
لحساب نساء الزمان اللائي يجلس إليهن بعض المحسوبين على الدعوة وهن 
كاسيات عاريات سافرات کما هو ا على ذلك شاكرا ۳ التبرج 
والسفور فهل علم هذا القائل مقتضی كلامه ؟! . 

. إن كان لا يعلم فليعلم أن مقتضى كلامه هو أن الكلام الذي قاله النبي ا 
لیس صحيحًا وليس حقًا فهن لسن أكثر آهل النار ولسن ناقصات عقل ودين 
ولا يذهب لب الرجل ا حازم من إحداهن فھل هناك رجل مؤمن يقول بهذا 
فأين إذن التسليم للرسول ككل ؟! 

وردوا حدیث : 'يؤتى بالموت كهيئة كبش أملح " . 

أخرجه البخاري (۰٤۷٦)ء‏ ومسلم )۲۸۹/٤٥۰(‏ وغی رما. 











دمَاعًا عا عن السنة 








(۸۰۲)ء ومسلم (۱۸۲) وغيرهما من حديث أي هريرة - رضى الله عنه - . 
قال القرضاوي : 
من المعلوم المتيقن الذي اتفق ولس ارت ع 

را ولا حيوانا من ا حیوانات . 

قلت : قال الترمذي - رحمه الله - بعد رواية ا حدیث من طريق أبي هريرة - 
رضي الله عنه - رقم )۲٥٥۷(‏ : 

والمذهب في هذا عند أهل العلم من الأئمة مثل سفيان الثوري ومالك بن 
اش وابن المبارك وابن عيينة ووكيع وغيرهم أنهم رووا هذه الأشياء ثم قالوا : 
ټروى هذه الأحاديث ونؤمن بها ولا يقال كيف . وهذا الذي اختاره أهل 
الحديث أن تروى هذه الأشياء کہا جاءت ويؤمن بها ولا تُفسر ولا تتوهم ولا 
يقال : كيف وهذا أمر أهل العلم الذي اختاروه وذھبوا إليه اه . 

فهذه طريقة السلف - رحمهم الله - في جیع الأخبار الغيبية یمزون الأخبار 
کم جاءت ولا يتوهمون ولا يكيفون ولا يحاولون قياس خبر الغیب من أمور 
الآخرة بمداركهم وعقوهم بل یؤمنون به کا ورد ويقولون هو حق کیا أخبر 
الرسول گیا . ۱ 


الردٌ الوافى على عمر عبد الكاني 
قال الحافظ عبد الغنى المقدسى - رحمه الله - في عقيدته . 





ونؤمن بأن الموت يؤتى به يوم القيامة فيذبح اه . 

ومراد الترمذي بقوله "لا تفسر" أي التفسير الباطل وهو حمل النص على 
غير معناه أو دلالته الظاهرة القائمة على التكلف والتنطع كا فعلت الجهمية 
المبتدعة ومن تبعهم . 

ونقول شؤلاء : أوليس الله - عز وجل - قادر على أن يخلق من المعاني 
أجسامًا حسوسة مشاهدة كا جاء أن سورة البقرة تجئ کأنہا ظلة » وسورة البقرة 
وآل عمران تجيئان يوم القيامة كأنبما غمامتان أو غيايتان أو فرقان من طير 
صواف تحاجان عن أصحاب) يوم القيامة وكذلك الأعمال توزن فكذلك 
الموت. 
قال الخطيب - رحمه الله - فى الفقيه والمتفقه (۱/ ۲۲۲) : 

ويجب أن يحمل حديث رسول الله ا على عمومه وظاهره اھ . 

وردوا حديث : "لن يفلح قوم ولوا أمرهم امرأة ' : 

أخرجه البخاري (575 5: )7١99‏ » والنسائي في الكبرى (۳/ )٤٦٥١‏ ؛ 
وفي الصغرى (۵۳۸۸)ء وابن حبان في صحيحه ١5(‏ 5 5) وغيرهم. 

من حديث أبي بكرة - رضي الله عنه - . 
قال القرضاوي : 1 

هذا مقيد ہزمان الرسول ية الذي كان الحكم فيه للرجال استبداديًا أما 
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دمَاعًا عن السنة 








الآن فلا اه . يعني أن الرجال استبدوا بالحكم دون النساء وكأنه يرى أن 
الرجال في ذلك الزمان حرموا المرأة حقها !!. 

أقول : هل وعى القرضاوي ما قال وهل تنبه لمقتضى كلامه ؟! 

إذ معنى كلامه أن الرسول بي أكد هذا الاستبداد الرجالي وقواه وجاء 
القرضاوي فخالفه . 

والأمر لا بخرج من أن يكون للمرأة حق في الولاية أو لاء فإن كان لها حق 
فهل منعها إياه الرسول يه وحاشاه من ذلك وجاء القرضاوي ليعطيها هذا 
الحق!! أو لا يكون لما هذا الحق کہ قال الرسول َي وعندئذ فلا وزن لما قال 
القرضاوي . 1 

وتقدم الغزالی بين يدي رسول الله كه بعد أن حرّف الحديث إلى : " خاب 
قوم..." وأساء الأدب فرد وحرف الحديث فاسمع اعتراضه ص٥٠‏ من كتاب 
اة الو ةة 

حيث يقول بعد سرد قصة بلقيس : “هل خاب قوم ولوا امرأة من هذا 
الصنف النفيس "؟!! ثم مثل لعدم الخيبة بكافرات خاسرات فكتوريا ملكة 
بريطانياء وأنديرا غاندي ا مندوسیة البوذیة » وجولدا مائير اليهودية . 

النبي گلا يقول : "لن يفلح ...." والغزالي يعترض بقوله : "هل 
خاب" ؟!! ثم التقى من الناقة حلقتا البطان حين قال : "ولو أن الأمر في 
فارس شورى وكانت المرأة الحاكمة تشبه جولدا مائير اليهودية التي حكمت 


4 
سے 
حم 


2 
الرد الوائی على عمر عبد الكاني 
إسرائيل واستبقت دفة الشؤون العسكرية في يدى قادتها لكان هناك تعليق آخر 
على الأوضاع القائمة . اه . 
ويعني هذا اللَّسِنُ أن ابنة كسرى لو كانت مثل جولدا مائير لم يقل رسول 
الله گا ما قال !! اه . من المعيار في علم الغزالی في كتابه السنة النبوية . 
فهل ١‏ أينا مثل هذا الصنيع سوءًا وخطلا ؟!! 


وردوا -حديث : "قَيْءِ موسى - عليه السلام - عَيْنَ الملّكِ' . 








أخرجه البخاري (۱۳۳۹ء 5017 7) » ومسلم (۲۳۷۲)ء وغيرهما . 

من حديث أبي هريرة - رضي الله عنه - . 

ومع أن الحديث متفق عليه إلا أن الشيخ الغزالي ضاق صدره بسؤال 
الطالب في الجزائر له عن هذا الحديث وقال : ماذا يفيدك هذا ا حدیث إنه لا 
یتصل بعقيدة ولا يرتبط بعمل وأمر الطالب أن يشتغل با هو أهم وأجدى 
وقال الحديث مروي عن أب هريرة وقد جادل البعض في صحته وعاد إلى نفسه 
يفكر : إن الحديث صحيح السند ولكن متنه يثير الريبة إذ يفيد أن موسى يكره 
الموت ولا يحب لقاء الله بعدما انتهى أجله وهذا المعنى مرفوض بالنسبة إلى 
الصالحين من عباد الله کم جاء في الحديث الآخر : "من أحب لقاء الله أحب 
الله لقاءه" فكيف بأنبياء الله ؟ كيف بواحد من أولي العزم ؟ إن كراهيته للموت 
بعدما جاءه ملكه مستغرب ثم هل الملائكة تعرض لما العاهات الو رض 
للبشر من عمىّ وعور ؟ هذا بعيد ! 
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داعا عن السنة 





2 وقال : لعل امن معلول وساءہ أن شارح الحديث جعل رد الحديث إ لادا 

ثم علق على أجوبة المازري على السب الموجهة للحديث بعدما ذكرها بقوله : 
"نحن نقول : هذا الدفاع كله خفيف الوزن وهو دفاع تافه لا يساغ ومن وصم 
مَنْکر الحديث بالا حاد فهو يستطيل في أعراض المسلمين والحق أن في متنه علة 
. قادحة تنزل به من مرتبة الصحيح ورفضه أو قبوله حلاف فكري وليس خلامًا 

٠‏ عقائديًا والعلة في الدن يبصرها المحققون ! وتخفى على أصحاب الفكر 

السطحي اھ . ِ۱ ۱ 

أقول : قد كبا الغزالي كبوة شديدة فهو دائم الشغب على السنة يعمل فيها 
عقله الکبیر !! ردا وهدمًا ورفضًا وإذا ذكر "المحققون ' فاعلم أنه يعني نفسه 
ولا أدري كيف ارتضى لنفسه أن يسلكها مع الملحدين - نعوذ بالله من 
الخذلان - ثم هو ينعي على المازري نسبته رد الحديث إلى الملحدين ويعد هذا 
استطالة في أعراض المسلمين !! وهو حامل لواء الاستطالة على المسلمين بل 
على الصحابة والتابعين ومن تبعهم بإحسان إلى يوم الدين بحيث لا يحتاج أي 
مطالع لكتبه إلى كبير عناء لكي يصل إلى هذه النتیجة تصر ا وتلميحًا وليس 
من شأني الرد عليه في هذا الموضع وإنا أذكر بعضًا من إساءات العقلانيين 
الذين هم سلف دكتورنا في رد الأحاديث الصحيحة والتي تكون أحيانًا من 
المتفق عليه لا لشيء إلا أنها لم توافق عقوهم القاصرة وأفهامهم الفاسدة وقد 
كفانا الرد عليه ا من أجلة علماء أهل السنة والجماعة أتباع السلف 
الصالح منهم الشيخ العلامة المحدث ناصر الدين الألباني في السلسلة 
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الرد الوافي على عمر عبد الكاني 
الصحيحة رقم (۳۲۷۹) والعلامة الشيخ ربيع بن هادي المدخلي في كتابه 
'کشف موقف الغزالی من السنة وأهلها ' والعلامة الشيخ صالح آل الشيخ في 
'المعيار لعلم الغزالي في كتابه السنة النبوية ' وغيرهم » وأذكر جواب إمام 
الأئمة ابن خزيمة - رحمه الله - . 
قال - رحمه الله - : 

أنكر بعض أهل البدع والجهمية هذا الحديث قالوا : لا يخلو أن يكون 
موسى - عليه الصلاة والسلام - عرف ملك الموت أو لم يعرفه فإن كان عرفه 
فقد استخف به وإن كان م يعرفه فرواية من روى أنه كان يأتي ٠‏ سی عياثًا لا 
معنى لها ثم إن الله تعالى لم يقتص للك الموت من اللطمة وفقء العين والله - 
تعالى - لا يظلم أحدًا . 
قال ابن خزيمة : 

وهذا اعتراض من أعمى الله بصيرته ومعنى هذا الحديث صحيح وذلك أن 
موسى لم يبعث الله ملك الموت وهو يريد قبض روحه حینثذ وإن| بعثه اختبارا 
وابتلاءٌ کا أمر الله تعالى خليله بذبح ولده ولم يرد إمضاء ذلك ولو أراد أن 
يقبض روح موسى - عليه الصلاة والسلام - حين لطم الملك لكان ما أراد 
وكانت اللطمة مباحة عند موسى إذ رأى آدميًا دخل عليه ولا يعلم أنه ملك 
الموت وقد أباح الرسول به فقأعين الناظر في دار المسلم بغير إذن ومحال أن 
يعلم موسى أنه ملك الموت ویفقاً عينه وقد جاءت الملائكة إلى إبراهيم - عليه 
الصلاة والسلام - فلم يعرفهم ابتداءً ولو علمهم لكان من المحال أن يقدم 
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دماعًا عن السنة 





إليهم عجلا لأنہم لا يطعمون وقد جاء الملك إلى مريم فلم تعرفه ولو عرفته ما 
استعاذت منه وقد دخل الملكان على داود - عليه الصلاة والسا"م - في شبّه 
آدميين يختصمان عنده فلم یعرفھم| وقد جاء جبريل - عليه الصلاة والسلام - 
إلى سيدنا رسول الله تك وسأله عن الإيمان فلم يعرفه وقال : ما أتاني في صورة 
قط إلا عرفته فيها غير هذه المرة ... 
. فكيف يستنكر أن لا يعرف موسى الملك حين دخل عليه ؟! 

وأما قول الجهمي : أن الله تعالى لم يقتص للملك فهو دليل على جهله من 
الذي أخيره أن بين الملائكة والآدميين قصاصا ؟ أو من أخبره أن الملك طلب 
القصاص فلم يقتص له ؟ وما الدليل على أن ذلك كان عمدًا ؟ وقد أخبرنا نبينا 
ل أن الله تعالى لم يقبض نبيًا قط حتى يريه مقعده من الجنة ويخيره فلم ير أن 
يقبض روحه قبل أن يريه مقعده من الجنة ويخيره اه . من كشف موقف الغزالي 
من السنة وأهلها . 

وقد استبعد تعرض الملائكة للعاهات التى يتعرض لما البشر من عمى 
وعور ول يأت على ذلك بدليل ثم ما الذي يمنع ذلك وقد جاء الملك في صورة 
بشر ؟! وهذا يؤكد ما قاله العلماء أن موسی - عليه السلام - لم يعلم أنه ملك 
وظن أنه رجل قصد قتله فدافعه عن نفسه فأدت المدافعة إلى فقء عينه . 


ê ê ê د جا‎ 
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الرد الوانی على عمر عبد الكاني 





وأما ادعاؤه أن هذا الحديث 
يدل على كراهية موسى - عليه السلام - للموت 


فكراهية الموت أمر فطري فطر الله - تعالى - الناس عليه . 

يدل على ذلك حديث عائشة - رضي الله عنها - قالت : قال رسول الله 
يه : "من أحب لقاء الله أحب الله لقاءه ومن كره لقاء الله كره الله لقاءه فقلت : 
يا نبي الله : أكراهية الموت ؟ فكلنا نكره الموت فقال : ليس كذلك ولكن المؤمن 
إذا بشر برحمة الله ورضوانه وجنته أحب لقاء الله فأحب الله لقاءه وإن الكافر إذا 
بشر بعذاب الله وسخطه كره لقاء الله وكره الله لقاءه " . 

أخرجه مسلم في صحيحه .)۲٦۸٢ - ۱٥(‏ 

فهذا ا حدیث يدل على أن محبة لقاء الله وكراهية لقائه إن) يكون عند قبض 
الروح . 

ويزداد هذا المعنى وضوحًا بما رواه شرح بن هانى عن أبي هريرة قال : قال 
رسول الله َيه : ' من أحب لقاء الله أحب الله لقاءه ومن كره لقاء الله كره الله 
لقاءه" . ظ 

قال : فأتيت عائشة فقلت : يا أم المؤمنين ! سمعت أبا هريرة يذكر عن 
رسول الله گل حديثًا إن كان كذلك فقد هلكنا . 

فقالت : إن امهالك من هلك بقول رسول الله َيه وما ذاك ؟ قال : قال 


1١ 


دفَاعًا عن السنة 








رسول الله گل : "من أحب لقاء الله أحب الله لقاءه ومن كره لقاء اللہ كره الله 
لقاءه" وليس متا أحد إلا وهو يكره الموت . 

فقالت : قد قاله رسول الله َي وليس بالذي تذهب إليه ولكن إذا شخص 
البصر وحشرج الصدر واقشعر الجلد وتشنجت الأصابع فعند ذلك من أحب 
لقاء الله أحب الله لقاءه ومن كره لقاء الله كره الله لقاءہ ' . 

أخرجه مسلم (۱۷ --75586) وهذا لفظه وأخرجه البخاري من حديث 
أبي هريرة - رضي الله عنه - )۷٥۰٢(‏ أن رسول الله كه قال : قال الله : إذا 
أحب عبدي لقائي أحببت لقاءه وإذا كره لقائي كرهت لقاءه" . 

ومبذا يظهر جليا أنه لا تعارض أصلاً بین الحديثين . 

مع أن التامل في حديث موسئ - عليه السلام - يدرك أن موسى - عليه 
السلام - لما رد الله - عز وجل - إلى الملك عينه وقال : ارجع إلى عبدي فقل : 
ا حیاۃ تريد ؟ فإن كنت تريد الحياة فضع يدك على متن ثور فما توارت يدك من 
شعره فإنك تعيش بها سنة . قال : ثم مه ؟ قال : ثم تموت قال : فالآن من 


مب ا 


فأين في الحديث أن موسى - عليه السلام - يكره الموت ؟ بل العكس هو 
الصحيح يدل عليه " فالآن من قريب " ١‏ 
ألاترى أنه لو كان متشبٹا بالحياة لاغتنم ما أرشده الله إليه ووضع يده على 


متن ثور ليعيش بعدد الشعر الذي يقع تحت يده سنين !! 





چ 
چ 
۔ 


الرد الوانی على عمر عبد الكافي 

لكنها العقول القاصرة والأهواء المضلة . 
وقد ذكر النووي - رحمه الله - في شرح مسلم :)۱۲۸/۱١(‏ 
كلام المازري 

قال : قال المازري وقد أنكر بعض الملاحدة هذا الحديث وأنكر تصوره » 
قالوا : كيف يجوز على موسى فقء عين ملك الوت ؟ - 
وأجاب العلماء عن هذا بأجوبة : 

أحدها : أنه لا يمتنع أن يكون موسى بُ قد أذن الله - تعالى - له في هذه 
اللطمة ويكون ذلك امتحانًا للملطوم والله - سبحانه وتعالى - يفعل في خلقه 
ما شاء ويمتحنهم ب أراد . 1 

والثاني : أن هذا على المجاز والمراد : أن موسى ناظره وحاجّه فغلبه با حجة 
ویقال : فقأ فلان عين فلان إذا غالبه بالحجة » ويقال عورت الشيء إذا أدخلت 
فيه نقصّاء قال : وني هذا ضعف لقوله که : ' فرد الله عينه . فإن قيل : أراد رد 
حجته كان بعيدًا . 

والثالث : أن موسى يي لم یعلم أنه ملك من عند الله وظن أنه رجل قصده 
يريد نفسه فدافعه عنها ء فأدت المدافعة إلى فقء عينه لا أنه قصدها بالفقء » 
وتويك ووا وهذا جواب الإمام أبي بكر بن خزيمة وغيره من 
المتقدمين واختارہ المازري والقاضي عياض ؛ قالوا : وليس في الحديث تصريح 
بأنه تعمد فقء عينه » فإن قیل : فقد اعترف موسی حين جاءه ثانيا بأنه ملك 





دفَاعًا عن السنة 








الموت » فالجواب : أنه أتاه في المرة الشانية بعلامة علم بها أنه ملك الموت 
فاستسلم بخلاف المرة الأولى والله أعلم اه . 

وردوا حديث : "إن أبي وأباك في النار " . 

أخرجه مسلم (/51" - ۲۰۳) . 

قال الغزالی في كتابه السنة النبوية 

أما الذي أرفضه وقد حاربته بضراوة فهو سفاهة بعض الأولاد الذين 
يتنقلون في العام الإسلامي وينشئون عقيدة جديدة أن أبا الرسول وأمه في 
الثار. ! 
وقال القرضاوي 

سس یی سج رس 


والصحيح أنہم ناجون !! 


با عو f‏ جات جات 


پت 
عت 
5276 


الرد الوافي على عمر عبد الکانی 
وشعتاض تطاول الغزالي والتوتف الدعي للقرضاوي 0 

أقول : يخبر النبي كله في هذا الحديث الصحيح بأن من مات مشركًا فإن 
مصيره النار ولو كان أبا الرسول كه . 

فیا وجه الاستنکار الشديد لهذا الحديث او الذي 7 ضه بعض 
الناس بالأحاديث الموضوعة والواهية التي فيها أن الله أحيا بي النبي 5ء له 
نام ھا قا قعل سح - عفا الله عنه - في مسالك الحنفا في والدي 
المصطفى أو لم يخبر الله سبحانه وتعالى نی كتابه أن أبا إبراهيم - عليه السلام - 
مات كافرًا » وا کان نار ر ھم لارو إ9 عن مَوعِدووَعدَها ہما من کر 


و 2 


ند عدو لله تأ مه نہ ا يو [التوبة:5 .]١١‏ 
:وأن ابن توح = عليه السلام < رضي بالكفر فقال الله لتوح> عليه السلام 
- 8 إنهد ليس م أَْلِكَ 4 [هود:45] . 
وأن زوجتي نوح ولوط - عليهما السلام - کافرتان . 
© صرب آله مكلا لان كمَرُوأ تواتك إل 56 تيت ا جا 
ا ًا عنما من أ شا وتيب أَدْخْلا الَارَممَ 
آل لن © € [التحريم:١٠].‏ 
وأن أبا هب عم النبي ئ سَيْصَل ارا دات لب 4 [المسد:٣]‏ . 
٠‏ وقد ارتضى العلماء المحققون هذا الحديث وم يعارضوه بعقوهم ولا 
بدعوی معارضته للقرآن وانیا صدقوا به عندما صح عندهم وتلقته الأمة 








Kaza 


دفَاعًا عن السنة 

بالقبول . 
قال النووي - رحمه اللہ - معلا على الحديث في شرح مسلم 760 0/4 : 

فيه أن من مات عل الكفر فهو في النار ولا تنفعه قرابة المقربين وفيه أن من 
مات في الفترة على ما كانت عليه العرب من عبادة الأوثان فهو من أهل النار 
وليس هذا مؤاخذة قبل بلوغ الدعوة فإن هؤلاء كانت قد بلغتهم دعوة إبراهيم 
وغيره من الأنبياء - صلوات اللہ تعا ی وسلامه عليهم - . ۱ 
وقال ابن كثير - رحمه الله - في البداية والنهاية (۲/ )۲٦٢‏ : ظ 

إخباره عن أبويه وجده عبد المطلب بأنہم من أهل النار لا يناني الحديث 
الوارد عنه من طرق متعددة أن أهل الفترة والأطفال والمجانين والصم 
يمتحنون في العرصات يوم القيامة ى) بسطناہ سندا ومتنا في تفسير قوله تعا ی : 
ا وَمَاكًْامُعَذْينَ حو بعت رَسُول 14الإسراء:٥۱]‏ فيكون منهم من يجيب ومنهم 
من لا يجيب فيكون هؤلاء من جملة من لا يجيب فلا منافاة وللّه ال حمد والمنة . 

وأما الحديث الذي ذكره السهيل وذكر أن في إسناده مجهولين إلى ابن أبي 
الزناد عن عروة عن عائشة - رضي الله عنها - أن رسول الله َك سأل ربه أن 
يحيى أبويه فأحياهما وآمنا به فإنه حديث منكر جدًا . 

وأما القول بأن أهل الفترة ناجون ففيه نظر . 

أهل الفترة ليس في القرآن ما يدل على أُنہم ناجون أو هالكون إنما قال الله 





۲ 


الرد الواني على عمر عبد الکانی 
- جل وعلا : وما ئا مَُذَّينَ حو تبْصَتَ رَسُولا4 [الإسراء:5١]‏ . فالله - جل 
وعلا من كال عدله لا يعذب أحدًا إلا بعد بعث الرسول » فمن لم تبلغه 
الدعوة فلیس بمعذب حتى تقام غليه الحجة أخبر سبحانه أنه لا یعذہم إلا 
بعد إقامة الحجة وا حجة قد تقوم عليهم حتى يوم القيامة كا جاء في السنة أنه 
. تقام الخجة على أهل الفترات ويمتحنون يوم القيامة فمن أجاب وامتثل نجا 
ومن عصى دخل النار والنبي بي قال : "إن أبي وأباك في النار " لرجل سأله 
عن أبيه قال : أين أبي فقال : في النار فلا رأى ما في وجهه من التغير قال : "إن 
أبي وأباك في النار " حتی يتسلى بذلك وأنه ليس خاصا بأبيه ولعل هذين 
بلغتهما الحجة فلعل أبا الرجل وأبا النبي ية بلغته) ا حجة . 
والنبي گل حينم قال : "إن أبي وأباك في النار ' قاله عن علم فهو لاء لا 
ينطق عن ا وی کا قال الله - سبحانه وتعالى-: ل الجر إا مَرَئ © مَا ضَل 
صَاحِبكروَمَا یھ وما بیع عن هركا © إن هُ اوح يوحن 14النجم:١-٤]‏ 
فلولا أن عبد الله بن عبد المطلب والد النبي بء قد مات عليه الحجة لما 
قال النبي ييه نی حقه ما قاله فلعله بلغه ما يوجب عليه الحجة من جهة دين 
إبراهيم -عليه الصلاة والسلام - فإنہم كانوا على ملة إبراهيم حتی أحدثوا ما 
أحدثه عمرو بن لحي الخزاعي وسار في الناس ما أحدثه عمرو من بث 
الأصنام ودعوتہا من دون الله فلعل عبد الله كان قد بلغه ما يدل على أن ما عليه 
قريش من عبادة الأصنام باطل فتابعهم فلهذا قامت عليه الحجة اه . 





وها ھی بعض الأحاديث التى تؤكد بطلان هذه الدعوى - وهى أن آهل 





Yo 








الفترة ناجون . 

قال رسول الله گل : ' رأيت عمرو بن عامر بن لحي الخزاعي بجر قب في 
النار كان أول من سيب السوائب " . 

أخرجه البخاري (٣٣٥۳)ء‏ ومسلم )۲۸۵۰-٥(‏ من حديث أبي هريرة - 
رضي الله عنه - . 

وعن عائشة - رضي الله عنها - قالت : قلت : يا رسول الله ! ابن جدعان ۱ 
کان في ا اھلیة يصل الرحم ويطعم المسكين فهل ذاك نافعه ؟ قال : لا ينفعه 3 
إنه لم يقل يومًا : رب اغفر لی خطيئتي يوم الدين ' . ۱ 

أخرجه مسلم (٣٣۳-٢۲۱)ء‏ وأحمد في المسند (5/ 291 17١‏ )2 » وابن 
. حبان في صحيحه (۲/ ۳۹) وغيرهم . ١‏ 

وقال رسول الله ب لما انکشفت الشمس فصل ثم قال : ا مر 
شيء توعدونه إلا قد رأيته في صلاتي هذه لقد جيء بالنار وذلكم حين رأيتموني 
تأخرت خافة أن يصيبني من لفحها ء وحتى رأيت فيها صاحب المحجن بجر 
قُضْبَهِ في النار كان يسرق الحاج بمحجنه فإن فطن له قال : إنها تعلق بمحجني 
وإن غفل عنه ذهب به ...." ا حدیث . ۱ 

أخرجه مسلم »)405٠/1١(‏ وأحمد في المسند (۳/ ۳۱۷). 

وغيرهما من حديث جابر بن عبد الله - رضي الله عنهم| - في ذكر صلاة 
الكسوفت 0 - 





٠.‏ -.إلرد الوافي على عمر عبد الكافي 

وبینا النبي يه في حائط لبني النجار على بغلة له ونحن معه إذ حادت به 
فكادت تلقيه وإذا أقبر ستة أو مسة أو أربعة فقال من يعرف أصحاب هذه 
الأقبر فقال رجل : أنا قال : فمتى مات هؤلاء قال : في الإشراك فقال : إن هذه 
الأمة تبتلى في قبورها فلولا أن لا تدافنوا لدعوت الله أن يسمعكم من عذاب 
القبر الذي أسمع منه .... الحديث . 


أخرجه مسلم (/51 -۷ء وأحمد في المسند /٥(‏ ۱۹۰) وغيرهما من 





حديث زید بن ثابت - رضى الله عنه -. 
فهذه أدلة ذكرتها باختصار تبطل دعوى "أهل الفترة ناجون ' وم یقتصر 
رد السنة على الغزالي والقرضاوي بل قد تابعھم| غيرهما من العقلانیین 
والعلمانيين بل تجاوز الأمر الرجال حتى وصل إلى النساء فإذا ببعض النساء 

يتطاولن على السنة هكا واستخفاکًا . 

ولولا الإطالة لذكرنا أمثلة أخرى ليرى الدكتور في أي طريق يسير ومن هم 
أسلافه في رد الأحاديث فإنهم ردوها بعقول كاسدة وأفهام فاسدة ودعاوى 
باطلة . 

وإنما اقتصرت في ذكر الأمثلة على علمين اشتهرا برد السنة وإن كان الغزالی 
اشتهر بالتطاول على أهل السنة والاستخفاف بهم والإزراء عليهم حتى ألف 
بعض الناس كتابًا سماہ قاموس الشتائم عند الغزالی ولم أقف عليه . 


اذا ننتظر من يتربى على كتبه !! 





TY 


دِفَاعًا عن السنة 








فليهناً الغزالی والقرضاوي 2١(‏ ومن سار في رکابہما بها يحملان . 

وليستبشروا جميعًا بقوله َة : "ومن سن في الإسلام سنة سیئة كان عليه 
وزرها ووزر من عمل بها من بعدہ ... من غير أن ينقص من أوزارهم شیء". 

أخرجه مسلم في صحيحه (79 - ۱۰۱۷)ء من حديث جرير بن عبد الله 
البجلي - رضي الله عنه - . 

ثالثًا : أطلق الدكتور دعوى العنعنة ورد بها الأحاديث وهذه الدعوى ہذا 
الإطلاق لا تقبل وإنما يتوقف في رواية المدلس الذي عرف تدليسه وكان من لا 
يحتمل تدليسه وروی ا حدیث بالعنعنة فيتوقف في حديثه حتى نقف على 
تصريحه بالتحديث كما هو مبين في مصطلح الحديث مع العلم بأن العنعنة التي 
في صحيح البخاري محمولة على الاتصال لما هو معروف من اشتراطه في 
صحيحه اللقاء والمعاصرة . 

رابعًا : مقتتضى کلام الدكتور هدم السنة النبوية لأن كثيرًا جا من 
الأحاديث النبوية مروية بالعنعنة ومنها الكثير في الصحيحين وإذا رد ما في 
الصحيحين من أحاديث لأنہا مروية بالعنعنة فيكون غيرها مما في السنن 
والمسانيد والمعاجم والمصنفات من باب أولى وماذا يبقى لنا من سنة النبي على 
قاعدة الدکتور العجيبة الغريبة ؟!! 


خامسًا : من مقتضى كلام الدكتور أننا سنرد عليه من كلامه حيث ل يلتزم 


)١(‏ يراجع كتاب الرد على القرضاوي ورفع اللثام » والقرضاوي في الميزان وغيرها. 


- 
ا 
حر 


الردٌ الوافي على عمر عبد الكاني 
بہذہ القاعدة التي رد بها أحاديث الوزغ فذكر أثناء البرنامج طوال شهر أو أكثر 
وهو يتكلم عن علامات الساعة = أحاديث كثيرة جدًا مروية بالعنعنة فكيف 
تقبل هذه وترد هذه ؟ 

فإما أن تقبل الجميع أو ترد الجميع أم أن الأمر على ا موی إذا كان موافقًا 
للعقل قبل و إلا رد هذا مع أن الكثير من الأحاديث التي تذكرها ضعيف لا 
يصح أن ينسب إلى رسول اللہ وك . 

سادسًا : كلام الدكتور أبان عن جهله بعلم مصطلح الحديث » لأنه كان 
من الواجب عليه وهو يتكلم عن العنعنة ويرد بها الحديث أن يتكلم عن حكم 
العنعنة ويذكر أقوال أهل العلم ویبین ذلك نصيحة لله - عز وجل - ولرسوله 
گا وهؤلاء الذين بسمعونه حتى لا ينخدعوا بكلامه ويتورطوا في رد سنة النبي 
كما تورط الدكتور وحتى لا يتطاول المذيع المسكين على سنة الرسول ول 
ويدعي أا حکایات ويضحك بلا مبرر للضحك . 

ولكن الذي ظهر أن الدکتور لا علم له بذلك وأنه سمع كلامًا لمن سبقه 
فردده وليته سكت . 

سابعًا : وها أنا أبين للقارئ حكم العنعنة نصيحة لسنة النبي مَك حتى لا 
ينخدع أحد بکلام يلقى بلا روية ولا أساس علمي فيظنه حمًا وهو باطل . 
فأقول : 
قال ابن الصلاح - رحمه الله - في مقدمة علوم الحديث ص )۷٤(‏ : 


تفريعات : أحدها : الإسناد المعنعن » وهو الذي يقال فيه : فلان عن فلان 





1 


داعا عن السنة 


عده بعض الناس من قبيل المرسل والمنقطع حتى يتبين اتصاله بغيره والصحيح 
والذي عليه العمل أنه من قبيل الإسناد المتصل إلى هذا ذهب ال م|ھیر من أئمة 
الحديث وغيرهم وأودعه المشترطون للصحيح في تصانيفهم فيه وقبلوہ وكاد ابو 
عمر بن عبد البر الحافظ يدعي إجماع أئمة ا حدیث على ذلك وادعى أبو عمرو 
الداني المقرئ الحافظ إجماع أهل النقل على ذلك وهذا بشرط أن يكون الذين 
أضيفت العنعنة إليهم قد ثبتت ثبتت ملاقاة بعضهم بعصا مع براءتہم من وصمة 
التدليس فحینئذ يحمل على ظاهر الاتصال إلا أن يظهر فيه خلاف ذلك . 


وتعقبه الحافظ العراقي نی الت لتقييد والايضاح ص (Vo- ۷٤(‏ : 








في قوله كان وس بن عي ا لخادلا ريسي مہ أل لديف نل 
ذلك . 

قال : ولا حاجة إلى قوله : كاد فقد ادعاه فقال في مقدمة التمهيد اعلم - 
وفقك الله - أني تأملت أقاويل أئمة الحديث ونظرت في كتب من اشترط 
الصحيح في النقل منهم ومن لم يشترطه فوجدتہم أجمعوا على قبول الإسناد 
العنعن لا خلاف بينهم في ذلك إذا جمع شروطًا ثلاثة وهي : عدالة المحدثين 
ولقاء بعضهم بعصا مجالسة ومشاهدة وأن يكونوا برآء من التدليس ثم قال : 
وهو قول مالك وعامة أهل العلم . اه . 

قلت : وأما ما ذكره عن أبي عمرو الداني من الإجماع فقد ذكره السخاوي 
في النکت على ابن الصلاح (۲/ ۲۳) حيث قال : وما نقله عن الداني وجدته في 
جزء له في علوم الحديث فقال : "وما كان من الأحاديث المعنعة التي يقول فيها 





نے 


الرد الوانی على عمر عبد الكاني 
ناقلوها : "عن " "عن " فهي أيضًا مسندة بإجماع أهل النقل إذا عرف أن الناقل 
أدرك المنقول عنه إدراكًا ينا وم يكن من عرف بالتدليس وإن لم يكن ساعًا 
كأحاديث أهل المدينة وا حجاز والبصرة والشام ومصر لأنهم لا يدلسون اه . 
وقال ا حاکم في علوم الحديث ص )۳٤(‏ : 

النوع الحادي عشر : هذا النوع من هذه العلوم هو معرفة الأحاديث 
المعنعنة وليس فيها تدليس وهي متصلة بإجماع أهل النقل . 
۱ وقال العراقي في ألفية ا حدیث )١177/1(‏ من فتح المغيث : 
) بعدما حکی الأقوال في المسألة مرجحًا ا حکم بالوصل . 
قلت : 


ص 


الصواب أن من أدرك ما روه بالشرط الذي تقدما 

يحكم له بالوصل كيفما روی بقال أو عن أو بأن فوا 
وقال الخطيب فى الكفاية (۲۹۱/۱) : 
وأهل العلم بالحديث مجمعون على قول المحدث حدثنا فلان عن فلان 
صحيح معمول به إذا كان شيخه الذي ذكره يعرف أنه قد أدرك الذي حدث 
حدثه أحد شيوخه عن بعض من أدرك حديثًا نازلاً فسمى بينه) في الإسناد من 
حدثه به أن يسقط ذلك ويروي الحديث عاليًا فيقول : حدثنا فلان عن فلان 
أعني الذي لم يسمعه منه لآن الظاهر من الحديث السالم رواية تما وصفنا 








الاتصال وإن كانت العنعنة هي الغالبة على إسناده . 
ثم أسند عن الشافعي - رحمه الله - قال بعد كلام : وكان قول الرجل : 
سمعت فلانا يقول : سمعت فلانًا وقوله : حدثني فلان عن فلان سواء عندهم 
لا يحدث واحد منهم عمن لقي إلا ما سمع منه » فمن عرفناه بهذا الطريق قبلنا 
منه حدثني فلان عن فلان إذا لم يكن مدلسًا ء ومن عرفناه دلس مرة فقد أبان 
لنا عورته في روايته وليست تلك العورة بكذب فنرد بها حديثه ولا النصيحة في 
الصدق فنقبل منه ما قبلنا من أهل النصيحة في الصدق فقلنا لا نقبل من 
مدلس حديثًا حتى يقول فيه : حدثني أو سمعت اه . 
وقال السيوطي في ألفيته : 
ومن روى بعن وأن فاحکم بوصلے إن اللقاء يعلم 
ول يكن مدلسًا . وقيل : لا وقیل : 'أن 'اقطع وأماعن فلا 
ومسلم بشرط تعاصرًا فققط 2 وبعضهم طول صحابة شرط 
وبعضهم عرفانه بالأخذ عن واستعملا إجازة في ذا الزمن 
قال الشیخ أحمد شاكر - رحمه الله - معلقًا على ما سبق ص (۱۸) : 
إذا قال الراوي : "عن فلان" أو "أن فلانا قال كذا" فإن کان يروي ذلك 
عن شخص لم يعاصره أو عاصره وثبت أنه لم يلاقه - أصلاً - جزمنا بأن روايته 
منقطعة وإن كان معاصرًا له وم نعلم إن كان لقيه أم لا أو علمنا أنه لقيه ولكن 
كان الراوي مدلسًا توقفنا في روايته ولم نحكم لها بالاتصال إلا إن ثبت أنه لقي 





TY 


الردُ الوافي على عمر عبد الكاني . 
من روى عنه وحدثه به وإن كان الراوي غير مدلس فالصحيح الراجح أنه 
يحكم لروايته بالاتصال وإن لم نعلم أنه لقي من روى عنه فلعله لقيه وم ينقل 


أشد رد وأقواه . 








البخاري لا يشترط ذلك في أصل صحة الحديث وإنما التزمه في الجامع 
الصحيح فقط وهناك أقوال أخرى في هذا غير جيدة فبعضهم حكم بعدم 
الاتصال مطلقًا وبعضهم حكم بأن "عن" للاتصال و "أن" لغير الاتصال 
وبعضهم شرط طول صحبة الراوي لشيخه وبعضهم شرط أن يكون معروقًا 
بالرواية عن شيخه وهذا أقوال لا دليل عليها ولا تثبت تحت التمحيص . 

قال : الذي سبق من حكم "عن" و "أن" هو في روايات المتقدمين وأما 
المتأخرون فقد كثر استعمالهم لما في الرواية بالإجازة والرواية بالإجازة حمولة 
على الاتصال عند العلماء ونقل المؤلف في التدريب أن هذا استعمال المشارقة 
وأما الغاربة فيستعملونها في السماع ونی الإجازة سواء اه . 

قلت : يمكن تلخيص المذاهب في هذه المسألة : 

الأول : لا يعد متصلا من ا حدیث إلا ما نص فيه على السماع أو وصل 
العلم به من طريق آخر وأن ما قيل فيه : فلان عن فلان فهو من قبيل المرسل أو 
المنقطع حتى يتبين اتصاله بغيره وهو مذهب أهل التشديد . 

الثاني : من مذاهب أهل التشديد من اشترط طول الصحبة بينهم أي بين 





دفَامًا عن السنة 








الراوي وبين شيخه . 

الثالث : لا يشترط في الحكم بالاتصال في الإسناد المعنعن إلا المعاصرة 
فقط والسلامة من التدليس عَلمَ السماع أو لم يُعلّم إلا أن يأتي ما يعارض ذلك 
مثل أن مُعلَمَ أنه م يسمع أو لم يلق النقول عنه ولا شاهده أو تكون سنه لا 
تقضي ذلك . 

وهذا هو الذي نصره مسلم في مقدمة صحيحه ورد على من خالفه . 

الرابع : من اشترط ثبوت السماع أو اللقاء في الجملة لا في حديث حديث 
وهذا مذهب ابن المديني والبخاري ومن وافقهم . 

الخامس : من استعمل "عن "في الإجازة فإذا قال أحدهم : قرأت على 
فلان عن فلان أو نحو ذلك فظن به أنه رواه عنه بالإجازة ولا يخرجه ذلك من 
فيل الاتصال غل ما لا فين 1 

8 الذي ذكرته من مذاهب في هذه المسألة بخدش في الإجاع الذي ذكره 
ابن عبد البر والحاكم والخطيب وابن الصلاح . 

ولعل مرادهم الإجماع الحاصل بعد الاختلاف . 
وقد ذكر السخاوي في فتح المغيث )۱٦١/١(‏ : 

الاختلاف في المسألة وقال : إلا أن يقال : إن الإجماع راجع إلى ما استقر 
عليه الأمر بعد انقراض الخلاف السابق فيتخرج على المسألة الأصولية في ثبوت 
الوفاق بعد الخلاف |.ه . 





. ٤ 


الرد الواني على عمر عبد الكاني 

قلت : المذهب الأول لم يرتضه جمهور المحدثين ولو اشترط هذا الشرظ 
لضاق الأمر جدًا وم یتحصل من السنة إلا النزر اليسير وقد رده ابن الصلاح 
في مقدمته ول ينسبه لأحد معين . 

والمذهب الثاني من مذاهب أهل التشديد أيضًا إلا أنه أخف من الأول 
ونسبه أبو عمرو بن الصلاح إلى أبي المظفر السمعاني . 

والمذهب الثالث هو مذهب الإمام مسلم - رحمه الله - کما ذكره في مقدمة 
صحیحہ ورد على من خالفه . 

حيث قال : القول الشائع المتفق عليه بين أهل العلم بالأخبار والروايات 
قدي) وحديئًا أن كل رجل ثقة روى عن مثله حديئًا وجائز ممكن له لقاؤه 
والسماع منه لکونہما جميعًا كانا في عصر واحد وإن لم يأت في خبر قط أا 
اجتمعا ولا تشافھا بكلام فالرواية ثابتة والحجة بها لازمة إلا أن يكون هناك 
دلالة بينة أن هذا الراوي لم يلق من روى عنه أو لم يسمع منه شيئا فأما والأمر 
مبهم على الإمكان الذي فسرنا فالرواية على الساع أبدا حتى تكون الدلالة 
التي بين ثم رد على المخالف . 

وأما المذهب الرابع فهو مذهب كثير من المحدثين منهم ابن المديني 
والبخاري وغيرهم . 

وهو مذهب متوسط في اشتراط السماع أو اللقاء في الجملة . 


ورجحه جمع من الأئمة كابن رجب - رحمه الله - . 





دفَاعًا عن السنة 


حيث قال في شرح علل الترمذي )۳٦٣ /١(‏ : وكثير من العلماء المتأخرين 
على ما قاله مسلم - رحمه الله - من أن إمكان اللَقِيَ كاف في الاتصال من الثقة 
غير المدلس وهو ظاهر كلام ابن حبان وغيره . 

وقال في )۳٦٣ /١(‏ : وأما جمهور المتقدمين فعلى ما قاله ابن المديني 
والبخاري وهو القول الذي أنكره مسلم على من قاله . 


قال : وما قاله ابن المديني والبخاري هو مقتضى كلام أحمد وأبي زرعة وأبي 





حاتم وغيرهم من أعيان الحفاظ . |.ه . 

فهذان المذهبان عليهما أهل العلم وبهذا يظهر كيف تعامل أهل العلم مع 
الإسناد المعنعن فكان الواجب على الدكتور قبل أن يخبط خبط عشواء أن 
۱ يراجع كلامهم وينظر أين يكون موقفه منهم ؟ فقد قيل : أهل مكة أدرى 
بشعاہہا وأهل الدار أعلم ہما فيها . ۱ 

بقي أن أذكر ما قاله أهل العلم في الصحيحين خصوصًا لأن البخاري 
ومسل اتفقا على إخراج حديث أم شريك وعائشة - رضي الله عنھما - . 

وأخرج مسلم حديث سعد وأبي هريرة - رضي الله عنهما . 

قال ابن الصلاح في علوم الحديث . 

وكتاباهما أصح الكتب بعد كتاب الله العزيز . 

وقال : ثم إن كتاب البخاري أصح الکتابین صحيحًا وأكثرهما فوائد . 

ونقل اتفاق الأمة على تلقي ما اتفقا عليه بالقبول . 





A 


الرد الواني على عمر عبد الکانی 

وقطع بصحة ما انفرد به البخاري أو مسلم لتلقي الأمة كل واحد من 
کتابیھم بالقبول سوى أحرف يسيرة تكلم عليها بعض أهل العلم كالدارقطني 
وغيره . 
قال ابن كثير في الباعث الحثيث (۱/ 5 :)۱۲١ - ١7‏ 

ملخصًا كلام ابن الصلاح ثم حكى أن الأمة تلقت هذين الکتابین 
بالقبول سوى أحرف يسيرة انتقدها بعض الحفاظ كالدارقطني وغيره ثم 
استنبط من ذلك القطع بصحة ما فیھم| من الأحاديث لن الأمة معصومة عن 
ا لخطا فا ظنت صحته وجب عليها العمل به ولابد وأن يكون الأمر صحيحًا في 
لس الام 
قال ابن کثبر : 
٠‏ وهذا جيد . وقد خالف في هذه المسألة الشيخ حي الدين النووي وقال : لا 
يستفاد القطع بالصحة من ذلك . 

قلت : وأنا مع ابن الصلاح فيما عول عليه وأرشد إليه والله أعلم . 
وقال السيوطي في تدريب الراوي (۲۳۰/۱) : 

وما كان في الصحيحين وشبهههم| عن المدلسين بعن محمول على السماع من 
جهة أخرى ا.ه . ۱ 

والمسألة تحتاج إلى بسط ليس هذا محله وإنما أردت بيان حکم الإسناد 
المعنعن والله أعلم . 





أما باقي كلام الدکتور : ' يفضل يعنعن يا عيني سبحان الله ' . 

واسأل الدكتور من هو الذي يفضل يعنعن ؟ 

اليس هو الراوي الذي روى لنا حديث رسول الله ية وجعله الله سبحانه 
سببّا في حفظ السنة لنا وهذا من أعظم ما يكون من النعمة فكان الواجب علینا 
أن نشكر لهؤلاء الرواة حسن صنيعهم ونترحم عليهم جزاء ما قدموا لنا من 
خير فنحن مدینون لهم بالشكر والمنة . 

فكان جزاء هؤلاء الرواة عند الدكتور الاستهزاء بهم وإضحاك محاوره 
عليهم فالله حسیبکم| وعند الله تجتمع ا خصوم . ٠‏ 

وتأمل ما قاله الإمام الشافعي - رحمه الله - إذا رأيت أحدا من أهل 
الحديث فكأن) رأيت رجلا من أصحاب النبي گا جزاهم الله عنا خيرًا حفظوا 
٠‏ لنا الأصل فلهم منا الفضل . 

فتشبهوا إن لم تكونوا مثلهم إن التشبه بالرجال فلاح 

وأما قول الدكتور : " صفحة عنعنة ويوصلها إلى رسول الله 85 إن لقيتم 
الوزغة ويشرح ما هي الوزغة ". 

فأقول للدكتور : هذه كتب السنة الصحاح والمسانيد والمعاجم والمصنفات 
زالسنن والأنجزاء والمشيخات وأضف إليها كتب الشروح والفقه وکتب 
الأحكام وغيرها من الكتب التي اهتمت بالسنة وهات لي حديثًا واحدًا إسناده 
في صفحة عنعنة مهما بلغ نزوله وأضرب لك مثالا با حافظ ابن حجر لو روى 














۸ 


و 
لردٌالوافي على عمر عبد الکانی 
بإسناد من عندہ إلى رسول الله ب فإنه لا يمكن أن يستغرق على أقصى تقدير 
ستة أسطر وهاك مثالا ذكره الحافظ ابن حجر في تہذیب التهذيب في ترجمة 
سعيد بن المسيب ساقه ابن حجر لبيان تصريح سعيد بسماعه من عمر بن 
ا خطاب - رضى الله عنه - . 


قال الحافظ - رہ الله - : 








قرأته على خديجة بنت سلطان أنبأكم القاسم بن مظفر شفاها عن عبد 
العزیز بن دُلف أن علي بن المبارك بن نغوبا أخبرهم أخبرنا أبو نعيم محمد بن أبي 
الركات ال جممازی أخبرنا أحد بن المظفر بن يزداد أخبرنا الحافظ أبو محمد عبد _ 
الله بن محمد بن عثان السقاء حدثنا ابن خليفة حدثنا مسدد في مسندہ عن ابن 
أبي عدي ثنا داود - وهو ابن أبي هند - عن سعيد بن المسيب قال : سمعت 
عمر بن الخطاب على هذا المنبر يقول فذكر قوله في أقوام يكذبون بالرجم ... 

فهذا سند مبدأه من الحافظ المتوفي ۲٥۸ھ‏ ومنتھاہ إلى أمير المؤمنين عمر بن 
الخطاب - رضي الله عنه - . 

م يبلغ صفحة من العنعنات - بل ليس فيه إلا عنعنة واحدة - ولا نصفها 
بل ولا ربعها فماذا عسى أن يقال للدكتور إلا أنه ألقى كلامًا بلا ترو ولا تأمل 
وإنما من باب التھویل والإهام ولیس هذا من شأن آهل العلم في قليل ولا 
كثير. 


وأما قوله : "إن لقيتم الوزغة ويشرح ما هي الوزغة " . 
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دفَامًا عن السنة 





فأسأل الدكتور أين نجد هذا الكلام الذي وقفت عليه في شرح ماهي 
الوزعة ونسبته إلى رسول الله بيه فإني لم أقف عليه مع طول البحث وتخريج 
الأحاديث التي سبق بيانها . 

فهلا دل الدکتور الناس على هذا الحديث الذي زعم فيه أن الرسول كَل 
٠‏ شرح ما هي الوزعة ؟ إلى آخر ما تقوّله الدكتور على رسول الله ية ولن يستطيع 
وإنما ندله على معاجم اللغة العربية فإنه سيجد بُغیته فيها إذ أصحاب المعاجم 
هم الذين تولوا بيان معنى الوزع . 

وعندئذ يعلم الدكتور أنه تكلم بلا خطام ولا زمام ونسب إلى الرسول كَل 
مالم يقله . ۱ 

هذا مع أني أخشى أن يكون قال ذلك مستھز٤ا‏ وة کری وس 


علس وفيس الارن ذلك . 


پا 
جا 
3 


ارد الوانی على عمر عبد الکائی 
اعتراض الدكتور على قتل الوزغ : 
قال : 








والجواب : 

أولا : دعنا نفسر للقارئ الكريم كلام الدكتور . 

يريد أن يقول لنا : اذا الوزغ بالذات هو الذي يؤمر بقتله ؟! 

ثانيًا : ما زال الدكتور يعترض بعقله ويؤكد لنا أن يمضي على طريقة المعتزلة 
- لماذا أمرت بهذا ولم تأمر بهذا لماذا يقتل هذا ويحبى هذا ؟ 

فالله - عز وجل - : لا عل عَمَا بعل ولون [الأنبياء:17] . 
وسنة النبي بيه إذا صحت عنه فهي وحي نؤمن به ونصدق خبره ونمتثل أمره 
ونجتنب نہیه ولا نعبد الله إلا ہما شرع . 
٭ وأھل الإيمان يقولون : سمعنا وأطعنا ويسلمون لما ثبت عن الرسول ا 
وينظرون في الحكمة من وراء أمره ية أو نبيه لا ليعترضوا ولكن ليزدادوا إیمانا 
مع إیمنہم وعقول أهل الإيان تابعة للنقل ولا تعارضه بل تنقاد له وتسلم وكا 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية - رحمه الله - "العقل الصريح لا يعارض النقل 


الصحيح ' . 





ھ 


دفَاعًا عن السنة 





ثالقًا : لو فرضنا جدلا أن الشرع أمر بقتل الوزغ فقط من دون حشرات 
الأرض فهل نرد شرع الله الثابت لأن الشرع أمر بقتل الوزغ وحده ؟!! 

اللهم إنه ل يقل بذلك أحد من العقلاء في] نعلم قبل الدكتور . 

رابعًا : من قال إن الوزغ وحده هو الذي أمر بقتله ؟!! 

لم يقل أحد ذلك فيا نعلم قبل الدكتور وكأنه لم يعلم أن الشرع جاء بإزالة 
الضرر أو تخفيفه . 

ولنذكر للدكتور بعضا مما جاء الشرع بقتله . 
أ - السلم قد يقتل بحد الشرع . 

قال رسول الله ئة : "لا بجحل دم امرئ مسلم يشهد أن لا إله إلا الله وأني . 
رسول الله إلا بإحدى ثلاث : الثيب الزاني والنفس بالنفس والتارك لنذينه 
' المفارق للجاعة" . ۱ 

أخرجه البخاري (۷۷۸٦)ء‏ ومسلم )١17177(‏ وغيرهما . 

من حديث عبد الله بن مسعود - رضي الله عنه - قال : فذكره فهل نرد 
حدية را الله يك ونقول المسلم يقتل !! لماذا ؟ إن الله كرم الإنسان 
والإنسان مولود على الفطرة فیا ذنبه أن يقتل ؟!. 

فإذا كان الجواب : إنه فسق بفعل واحد من هذه المذكورات فوجب أن يقام 
عليه حد الله تعالى . 
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ال الوافي على عمر عبد الكاني  ٠‏ 

فنقول : كذلك الوزغ فسق فأمرنا رسول الله َة أن نقتله فقلنا : سمعنا 
وأطعنا لرسول الله و . ۱ 
ب - لم ينفرد الوزغ بهذا الحكم الشرعي . 

فقد شاركه جماعة من دواب الأرض منها من يطير بجناحيه ومنها من 
يمشي على الأرض ومنها من يزحف عليها وإليك البيان : 

عن ابن عمر - رضي الله عنھ| - عن النبي 5ة قال : "مس لا جناح على 
من قتلهن في الحرم والإحرام : الفأرة والعقرب والغراب والجدأة والكلب 
العقور". 

أخرجه البخاري (٦۱۸۲ء‏ ٣۳۳۱)ء‏ ومسلم (۷۲ - ۱۱۹۹). 








وروی سے حرسي ا قالہ ا قال ر 
' مس من الدواب لا حرج على من قتلهن : الغراب والجدّأة والفأرة والعقرب 
والكلب العقور" . 0 

أخرجه البخاري (۱۸۲۷ء ۱۸۲۸)ء ومسلم (۷۳- .)15٠١‏ 

عن عائشة - رضي الله عنها - أن رسول الله وك قال : " حمس من الدواب 
كلهن فاسق يقتلن في الحرم : الغراب والجِدأة والعقرب والفأرة والكلب 
العقور". 

آخرجه البخاري (۱۸۲۹ء ٣۳۳۱)ء‏ ومسلم (۱۱۹۸-۷۱). 


وأخرجه مسلم (/51 - ۱۱۹۸) . 
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دفَاعًا عن السنة 








أنه قال : ' مس فواسق يقتلن في ا حل وا حرم : ا حیة والغراب الابقع والفأرة 
والكلب العقرو ا 
إذ نزل عليه ' والمرسلات " وإنه ليتلوها وإني لآتلقاها من فيه وإن فاه لرطب 
بها إذ وثبت علینا حية فقال النبي بي : اقتلوها فابتدرناها فذهبت فقال النبی 
گلا : وَقِيَثْ شركم كا وقيتم شرها " . 

أخرجه البخاري (۱۸۳۰ء ۳۳۱۷) ومواضع أخرى » ومسلم (۱۳۸- 
18 . 

عن ابن عمر - رضي الله عنهم| - أنه سمع النبي ية خطب على المنبر 
ويقول :"اقتلوا الحيات واقتلوا ذا الطفيتين والابتر فإنہما يطمسان البصر 
ويستسقطان الحبل ". 

أخرجه البخاري (۳۲۹۷ ©515٠‏ ومسلم(10- 
(YY‏ . 

عن عائشة - رضى الله عنها - قالت : قال رسول الله بل قال : " اقتلوا ذا 
الطّفيتين فإنه يلتمس البصر ويصيب الحبل ". 

أخرجه البخاري (۳۳۰۸) . 


قال المحقق في المامش : " يلتمس " هذا مافي جميع النسخ التي عندنا 





- 
جم 
حم 


الرد الوافي على عمر عبد الكاني 
والذي في القسطلاي "يطمس".وقسرة يماحو 
وأخرجه البخاري (۳۳۰۹) عنها - رضي الله عنها - قالت : أمر النبي كه 
قال : " بقتل الأبتر وقال : إنه يصيب البصر ويذهب ا بل " . 
تنبيه : 
ورد النهي عن قتل النَّانٍ التي في البيوت . 
کما في حديث أب لبابة عند البخاري (۳۲۹۸))ء ومسلم (۱۳۰ - ۲۳۳٢۲).ٴ‏ 








قال عبد الله بن عمر : فبینم أنا أطارد حيّة لأقتلها فناداني أبو لبابة : لا 
تقتلها فقلت : إن رسول الله بيه قد أمر بقتل الحيات . فقال : إنه نہی بعد ذلك 
عن ذوات البيوت وهي العوامر 

رد البخاري 050110 ومسل عن لی بان آ۵ تی قال 0 
تقتلوا انان إلا كل أبتر ذي طُفْيتِنٍ ". 


وله لفظ آخر عند مسلم : أن رسول الله گل نہی عن قتل الِنَانِ التي في 


وذكر مسلم - رحمه الله - طرقه في صحيحه كتاب قتل ا حیات وغيرها . 

وأخرج مسلم في صحيحه (۱۳۹/ .)۲٢۲۳ ٦‏ 

من حديث أبي سعيد الخدري - رضي الله عنه - أن النبي ٤5‏ قال : "إن 
بالمدينة جنّا قد أسلموا فإذا رأيتم منهم شيئًا فآذْنُوهُ ثلاثة أيام فإن بدا لكم بعد 
ذلك فاقتلوه فإنما هو شيطان ' 





وفيه قصة الفتى الأنصاري الذي قتلته الحية . 


قال النووي - رحمه الله - شرح صحيح مسلم )١197 /١5(‏ : 

بعد أن ساق ألفاظ الحديث : قال المازري : لا تُقتل حيّات مدینة النبي كَل 
إلا بإنذارها کما جاء في هذه الأحاديث فإذا أنذرها ولم تنصرف قتلها وأما حيات 
غير المدينة في جميع الأرض والبيوت والدور فيندب قتلها من غير إنذار لعموم 
الأحاديث الصحيحة في الأمر بقتلها ففي هذه الأحاديث : " اقتلوا الحيات ' 
وني الحديث الآخر : " مس يقتلن في ا حل وا حرم " منها الحية ولم يذكر إنذار 
وفي حديث الحية الخارجة بمنى أنه ب أمر بقتلها و يذكر إنذار ولا نقل أنهم _ 
أنذروها قالوا : ناخذ بہذہ الأحاديث في استحباب قتل الحيات مطلقًا وحصت 
المدينة بالإنذار للحديث الوارد فيها وسببه صرح به في ا حدیث أنه أسلم طائفة 
من الجن بها وذهبت طائفة من العلماء إلى عموم النهي في حيّات البيوت بکل 


02 


بلد حتى تنذر . 


وأما ما ليس في البيوت فيقتل من غير إنذار . 

قال مالك : يقتل ما وجد منها في المساجد . 

قال القاضي : وقال بعض العلماء : الأمر بقتل الحيّات مطلقًا خصوص 
بالنهي عن چتّان البيوت إلا الأبتر وذا الطفيتين فإنه یقتل على كل حال سواء 
كانا في البيوت أم غيرها وإلا ما ظهر منها بعد الإنذار قال : ويخص من النهي 
عن قتل جتان البیوت الأبتر وذو الطَفْيتِين اھ . ۱ 





2 
جم 
گے 


ارد الوافي على عمر عبد الکافی 
وقال الحافظ في الفتح حدیث (۳۲۹۸) : 





قوله : " أنه بى بعد ذلك عن ذوات البيوت " . 
أي اللاتي يوجدن في البيوت وظاهره التعميم في جميع البيوت وعن مالك 
تخصيصه ببيوت أهل المدينة وقيل : يختص ببيوت المدن دون غيرها وعلى كل 
قول فتقتر. في البراري والصحارى من غير إنذار . 
فائدة : 
قال الحافظ في الفتح حديث (۳۳۱۱): 
الجنّان : بکسر ا چیم وتشدید النون جمع جَان وهي ال حیة الصغيرة 0 
الرقيقة الخفيفة وقيل : الدقيقة البيضاء . 
فائدة أخرى : 
۱ قال النووي : 
: وأما صفة الإنذار فقال القاضي : روی ابن حبيب عن النبي ب44 أنه يقول : 
أنشدكن بالعهد الذي أخذ عليكم سلیمان بن داود أن لا تؤذونا ولا تظهرن لنا. 
وقال رو واليوم الآخر أن لا تبدو 
لنا ولا تؤذينا ١‏ 
سد ہت " فَحَرجُوا عليها 
ثلانًا" والله أعلم . 





۲۷ 








وأخرج البخاري (۳۳۲۳)ء ومسلم .)۱٥۷١ /٤۳(‏ 

من حديث عبد الله بن عمر - رضي الله عنھم| - أن رسول الله كك أمر بقتل 
الكلاب ". 

قال النووي في شرح مسلم )٤۷۸/۱١(‏ وما بعدها. 

قوله : أن رسول الله يه أمر بقتل الکلاب ". 
”وی رواية أمر بقتل الكلاب فأرسل في أقطار المدينة أن تقتل ' . 

وفي رواية "آنه كان يأمر بقتل الكلاب فَتتبّعتْ في المدينة وأطرافها فلا ندع 
كلبًا إلا قتلناه حتى إنا لنقتل كلب اْريّة من أهل البادية يتبعها" . 

وني رواية " أمر بقتل الكلاب إلا كلب صيد أو كلب غنم أو ماشية فقيل 
لابن عمر إن أبا هريرة يقول : أو كلب زرع فقال ابن عمر : إن لأبي هريرة 
زرعا"' . 

وفي رواية جابر ' أمرنا رسول الله َة بقتل الكلاب حتى إن المرأة تقدم من 
البادية بكلبها فتقتله ثم هى رسول الله گا عن قتلها وقال عليكم بالأسود 
البهيم ذي النقطتين فإنه شيطان " . 

وفي رواية ابن المغمّل قال : " أمرنا رسول الله ل بقتل الکلاب ثم قال : ما 
باهم وبال الكلاب ثم رخص في كلب الصيد وكلب الغنم " . 

وني رواية له : " في كلب الغنم والصيد والزرع ...'. 





۸ 


الردُ الوافي على عمر عبد الكافي 


قال : أجمع العلماء على قتل الكَلْبٍ والكَلْب العقور واختلفوا في قتل مالا 
ضرر فيه فقال إمام ا حرمین من أصحابنا : أمر رسول الله يل أولاً بقتلها كلها 
ثم نسخ ذلك ونہی عن قتلها إلا الأسود البهيم ڈ ثم استقر الشرع على النهي عن 
قتل جميع الكلاب التي لا ضرر فيها سواء عر وعد سو ھت 
بحديث ابن المغفل وقال القاضي عياض : ذهب كثير من العلماء إلى الأخذ 
بالحديث في قتل الكلاب إلا ما استثنى من كلب الصيد وغيره قال : وهذا 
مذهب مالك وأصحابه قال : واختلف القائلون بهذا هل كلب الصيد ونحوه 
منسوخ من العموم الأول نی الحكم بقتل الكلاب وأن القتل ”.ان عامًا في 
الجميع أم كان خصوصًا با سوى ذلك قال : وذهب آخرون إلى جواز اتخاذ 
جیعھا ونسخ الأمر بقتلها والنهي عن اقتنائها إلا الأسود البهيم . 
٭ قال القاضي : وعندي أن النهي أولاً كان نبيًا عامًا عن اقتناء جميعها وأمر 
بقتل جميعها ثم نہی عن قتلها ما سوى الأسود ومنع الاقتناء في جميعها إلا 
كلب صد أو زرع أو ماشية وهذا الذي قاله القاضي هو ظاهر الأحاديث ۱ 
ويكون حديث ابن مغفل مخصوصًا بها سوى الأسود لأنه عام فيخص منه 
الأسود بالحديث الآخر . 

وأما اقتناء الكلاب فمذهبنا : أنه يحرم اقتناء الكلب بغير حاجة ويجوز 
اقتناؤه للصید والزرع وللماشیة وهل يجوز حفظ الذور والدروب ونحوها ؟ 

فيه وجهان : 

أحدهما : لا يجوز لظواهر الأحاديث فإنها مصرحة بالنهي إلا لزرع أو صيد 





٤ 


أو ماشية وأصحها يجوز قياسًا على الثلاثة عملا بالعلة المفهومة من الأحاديث 
وهي الحاجة وهل يجوز اقتناء ا لجرو وتربيته للصید أو الزرع أو الماثرية ؟ 

فيه وجهان لأصحابنا أصحھ| جوازه . 

أقول : هؤلاء أصحاب النبي ويا الذين رَوَوْا هذه الأحاديث وسارعوا في 
تنفيذها ولم يعترضوا عليها بعقولهم - ولم نسمع أحدًا قال : ما ذنب الكلاب ؟ 
إنها يحبولة على الطاعة وما سمعنا أحدًا اعترض قائلاً : " واخد موقف من 
الکلاب " أعني أخذ موققًا من الكلاب . 

وها هم أهل العلم لم نسمع وم نر لأحد منهم أدنى اعتراض على هذه 
الأحاديث وإنما كان موقفهم التسليم ها ثم كيفية فهمها والجمع بينها کیا سبق ' 
فائدة : 

أذكر هنا فائدة حتى لا يفهم قول ابن عمر - رضي الله عنهم| - على غير 
وجهه . 
قال النووي : 

قال ابن عمر : "إن لأبي هريرة زرعًا " وقال سام في الرواية الأخرى : 
وكان أبو هريرة یقول : "او كلب حرث وكان صاحب حرث " . 

قال العلاء :ليس هذا توهينا لرواية آي هريرة ولا شکا فيها بل معنا : أنه 
ما كان صاحب زرع وحرث اعتنى بذلك وحفظه وأتقنه والعادة أن المبتل بشیء 
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الرد الوانی على عمر عبد الکانی 





يتقنه ما لا يتقنه غيره ويتعرف من أحكامه ما لا يعرفه غيره وقد ذكر مسلم 
هذه الزيادة وهي اتخاذ للزرع من روایة ابن المغفل ومن رواية سفيان بن أي 
زهير عن النبي ية وذكرها أيضًا مسلم من رواية ابن ا حکم واسمه عبد الرحمن 
ابن أي تم البجلي عن ابن عمر فيحتمل أن ابن عمر لما سمعها من أبي هريرة 
وتحققها عن النبي وه رواها عنه بعد ذلك وزادها في حديثه الذي كان يرويه 
بدونها ويحتمل أنه تذكر في وقت أنه سمعها من النبي بيه فرواها ونسيها في 
وقت فتركها وا حاصل أن أبا هريرة ليس منفردا بہذہ الزيادة بل وافقه جماعة من 
الصحابة في روايتها عن النبي كَل ولو انفرد بها لكانت مقبولة مرضية 
مكرمة اه. من شرح النووي بلفظه (۱۰/ ۸۰]) . 
وإنما نقلته بطوله ليرى القارئ كيف يكون توجيه أهل العلم وشرحهم 
ٴ لأحاديث النبي گلا ودفاعهم عن صحابته - رضي الله عنهم - ويعرف بذلك 
. الفرق بينهم وبين المتطاولين على السنة وعلى الصحابة خصوصًا أبا هريرة -. 
رضي الله عنه - رَدَّ الله كيدهم . 0 
وأما سبب أمر النبي كله بقتل الكلاب . 
فهو ما أخرجه أحمد نی المسند /٦(‏ ۳۳۰)ء ومسلم في صحيحه (٢۲۱۰)ء‏ 
وأبو داود في سننه (۷٥٥٦)ء‏ والنسائي في الصغرى (۷/ )۱۸٤‏ وفي الكبرى 
۰)٤۷ /۳(‏ وأبو يعلى في المسند (۷۱۱۲)ء وابن حبان في صحيحه (۱۲/ 
٥ء‏ والبيهقي في السنن الكبرى (۱/ 2757 517 237 ۲/ )٤۲۹‏ وغيرهم . 


من حديث ميمونة بنت ا حارث - رضي الله عنها - زوج النبي بل أن 
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رسول الله ب أصبح يومًا واجمًا فقالت ميمونة يا رسول الله : لقد استدكرت 
هيئتك منذ اليوم قال رسول الله يي : إن جبريل كان وعدني أن يلقاني الليلة 
فلم يلقني آَم والله ! ما أخلفني قال : فظل رسول الله ية يومه ذلك . على ذلك 
ثم وقع في نفسه جرؤٌ کلپ تحت فسطاط لنا فأمر به فأخرج ثم أخذ بيده ماء 
فنضح مكانه فلا أمسى لقيه جبريل فقال له : "قد كنت وعدتني أن 
تلقاني البارحة " قال : أجل ولكنا لا ندخل بيا فيه كلب ولا صورة فأصبح 
رسول الله ية يومئذ فأمر بقتل الكلاب حتى إنه يأمر بقتل كلب ا حائط 
الصغیر ويترك كلب ا حائط الکبیر " هذا لفظ مسلم . ۱ 

وقد أخرجه مسلم )۲۱۰٢(‏ من حديث عائشة - رضي الله عنها - نحوه 
وليس فيه الأمر بقتل الكلاب . 

وعن أبي هريرة - رضي الله عنه - أن رسول الله كَل قال : " نزل نبيٌ من _ 
الأنبياء تحت شجرة فلدغته نملة فأمر بجهازه فأرج من تحتها ثم أمر ببيتها 
فأحرق بالنار فأوحى الله إليه فهأا نملةً واحدة 5. 

أخرجه البخاري (۳۰۱۹ء ۳۳۱۹)ء ومسلم )5751-١5/4(‏ . 

والشاهد أن نملة قرصت نبيًا فهل يقال : ما ذنب النملة تقتل ؟ 

إنها قد لدغت النبي وهذا يدل على أنها مؤذية وأن من طبعها الأذى . 

قال القاضي عياض - كا في الفتح - : في هذا الحديث دلالة على قتل كل 
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قال الحافظ في الفتح حديث (۴۳۱۹) : واستدل بهذا الحديث على جواز 
إحراق الحيوان المؤذي بالنار من جهة أن شرع من قبلنا شرع لنا إذا لم يأت في 
شرعنا ما يرفعه ولا سيم] إن ورد على لسان الشارع ما يشعر باستحسان ذلك 
لکن ورد في شرعنا النهي عن التعذيب بالنار . 

قال النووي : هذا الحديث محمول على أنه كان جائزا في شرع ذلك النبي 
جواز قتل النمل وجواز التعذيب بالنار فإنه لم يقع عليه العتب في أصل القتل 
ولا في الإحراق بل في الزيادة على النملة الواحدة . 
2 وأمافي شرعنا فلا يجوز إحراق الحيوان بالنار إلا في القتصاص بشرطه وكذا _ 
لايجزز عندنا قتل النمل لحديث ابن عباس في السنن أن النبي َي هى عن قتل 
النملة والنحلة ' انتهى وقد قيد غيره كالخطابي النهي عن قتله من النمل 
. بالسلياني وقال البغوي : النمل الصغير الذي يقال له الذر يجوز قتله ونقله 
صاحب " الاستقصاء " عن الصيمري وبه جزم الخطابي . 

وني قوله أن القتل والإحراق كان جائرًا في شرع ذلك النبي نظرًا لأنه لو 
كان كذلك لم يعاتب أصلاً ورأسًا إذا ثبت أن الأذى طبعه . 
قال : ' واخد موقف من سیدنا إبراهيم ". 

اقراے عن رده ةا آذ انتوق "إن رسرل الله اخ رشو الصائف 
المصدوق أن الوزغ كان ينفخ على إبراهيم - عليه السلام - وهذا الفعل ظهر 
منه وحده دون بقیة ا حیوانات والحشرات أفليس موقفه هذا يدل على أنه أخذ 





دمَاعًا عن السئة 








موققًا ضد خليل الله إبراهيم - عليه السلام - وإلا فلماذا هو بالذات الذي 

يفعل هذا ؟!! ثم إننا علمنا ذلك من خبر الصادق ية ولولا ذلك ما كان لنا 
أن نتجراً باتهام الوزغ ولا غيره وعندئذ فمن الواجب أن نتأدب مع كلام 
الرسول ب ونتلقاه بالقبول والتسليم وهذا هو موقف المسلم - لا أن یکنڈر 
الدكتور على كلام الرسول ٹا . 

وقد أخرج عبد الرزاق في تفسيره (۳/ )۲١‏ قال : انا معمر عن قتادة قال : 
م تأت دابة إلا أطفأت عنه النار إلا الوزغ . 

وقال : أنا معمر عن قتادة كان الوزغ ينفخ على النار وكانت الضفادع - 
تطفئها فأمر بقتل هذا ونہی عن قتل هذا . ۱ 

وقد سبق ذكر موقف السلف من حديث الوزغ . 
قال : ' الحيوانات مجبولة على الطاعة وعلى ذكر الله " 

ذكر هذا يعلل به اعتراضه على قتل الوزغ . 

وا واب : أن نقول في قوله : "ا حیوانات مجبولة على الطاعة " نظر إذ هي 
ليست مكلفة والطاعة من شأن المكلف وهو مأمور بها إن أطاع أثيب وإن 
عصى كان في الوعيد ولكنا نقول الحيوانات سخرها الله سبحانه وتعالى فهي 
مسخرة لله تعالى مربوبة له ل تخرج عن حكمه وإرادته سبحانه وتعال فهو 
خالقها ومالكها ومدبر أمرها ورازقها وما من داب فى الْأَرَضِ إ٣‏ على أل رها 





. إسناده ضعيف رواية معمر عن قتادة ضعيفة‎ )١( 
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اترما تدعا كلف تدب مین 4 [هود:”] . 
وقد سخر الله تعالى بعض ا حیوانات للإنسان وبعضها لم يسخرها له . 
"وأما ان اران يس سبح " فنعم إنه سبح وهذا التسبيح لله - عز وجل - 
حقيقة وقد أخبر الله - عز وجل - في كتابه أن كل شيء يسبح بحمده وهذه ٠‏ 
بعض الأدلة من الكتاب العزيز وتليها أدلة من السنة المطهرة . 
أولاً: الأدلة من الكتاب العزيز : 
الآية الأولى : 
۱ قال تعالى : ت سح المدودث لع وآلازش ومن فون زان بن ىء إ9 
۱ ع بحندي,ولدكن لا تهون نيحد .> ن حَلِيمًا غَفُورَا © [الإسراء:٤٤].‏ 
وهذا التسبيح حقيقة وکل شيء على العموم يُسبّح تسبيحًا لا يسمعه البشر 
ولا يفقهه كا قالته طائفة من أهل العلم . ۱ 
قال ابن كثير - رحمه الله - (۳/ 9ه ) : 
قال تعالى : "تقدسه السموات السبع والأرض ومن فيهن أي من 
المخلوقات وتنزهه وتعظمه وتبجله وتكبره عما يقول هؤلاء المشركون وتشهد له 
بالوحدانية في ربوبيته وإلهيته" . 





ففى كل شىء له آية تدل على أنه واحد . 
کے قال تعالى : 07 اترات تقطن مته و وذ نمق آلْأَرَضُ وَتَخِرُ الْجِبَالُ 
هَذَّات أن دَعَوَألِلرَحْمدن وا چ4 [مریم:۹۰ء ۹۱]. 
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قال : وقوله : ھ وَان من نَْءِ إلا يُسَيُ بحََدِه) أي وما من شيء من 
المخلوقات إلا يسبح بحمد الله ل وَلَدَكن لا تهون حمر أي لا تفهمون 
تسبيحهم أيها الاس اها بخلاف لغاتكم وهذا عام في ا حیوانات وال جحمادات 
' والنباتات وهذا أشهر القولين . 
الآية الثانية : 

قال تعالى : لازن أله جد ل دمن فى اَلسحَدیتِ ومن فى الأزضِ وََلقَسنِ 
لت وَآشجُوموَآلْجَِالَ وَآلفْجَرُوَآدَوَآبُ 56 لئاس وري َيه داب 
تن ين قتا ر يمرن ةل ما يآ [الحج:18] . 
قال ابن کثبر - رحمه الله - (۳/ ۲۸۰) : 

يخبر تعالى أنه المستحق للعبادة وحده لا شريك له فإنه یسجد لعظمته كل 
شيء طوما وكرها وسجود كل شيء ما ختص به کیا قال تعالی : ألما 
ع أنه من شی أ يوأ ظِلَدلَهُ عن لن وَأَلمَاہل سجدا لله وهر د خِرُونَ 4 
[التحل: ] قال ههنا ا أَلرَرَ أَنّ آله مسد > جد دمن فى ألسّمَنوَاتِ ومن فى الْأَرْض 4 
أي من الملائكة في أقطار السموات والحيوانات في جیع الجهات من الإنس 
والجشن والدواب والطیر ٭ وَإن دن ُء إلا يُسيْحْيحمْدِه* وقوله وَآلفْسَنُ 
وَالقَمرْوَآَشُجُورٌ * إنم| ذكر هذه على التنصیص لأنها قد عبدت من دون الله فبین 
انہا تسجد ‏ حالقھا وأا مربوبة مسخرة فلا تَنَجُدُوأللشَمْسٍ ولا لق وَآَسْجُدُواً 
َم ای خَلتهْن“ الآية قال : وقوله # وَللاَآَبْ * أي ا حیوانات كلها اه . 


.. 


بتصرف . 
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الآية الثالثة : 
قال تعالى : ا أَصْبرْعَلٰ ما يعُوُونَوَآََكُرَعَيَدَنَا داو دا ۲ روات 


نا رتا جب مهبحن يالى وَآلخراق © وَآلطيرمخشورة كل واب » 
[ص:9-18١].‏ 
قال ابن كثير - رحمه اللہ - ١- ۳۹ / ٤(‏ 5) : 

وقال تعالى : #إِنَا سَخْرنَا آلجبَالَ مه سحن لحي وَالْإِشْرَاق * أي أنه تعال 
سخر الحبال تسبح معه عند إشراق الشمس وآخر النهار کا قال - عز وجل - 
ل يَدجبَال أو مدر والطيرَ) [سبا:١٠]‏ . 

وكذلك كانت الطير تسبح بتسبيحه وترجع بترجيعه إذا مر الطير وهو 
سابح في المواء فسمعه وهو يترنم بقراءة الزبور لا يستطيع الذهاب بل يقف في 
ا مواء ويسبح معه وتجيبه الجبال الشامخات ترجع معه وتسبح تبعًا له اھ 


ثانيًا : الأدلة من السنة : 

قول النبي بي : ' قرصت نملة نبيًا من الأنبياء بقرية النمل فأحرقت 
فأوحى الله إليه أن قرصتك نملة أحرقت أمة من الأمم تسبح ' 

أخرجه البخاري (۳۰۱۹ء ۳۳۱۹)ء ومسلم )۲۲٤۱-۱٤۸(‏ . 

من حديث أبي هريرة - رضي الله عنه - . 

ثم إننا نقول : الذي أخبرنا أن الحيوانات تسبح هو الذي أخبرنا بجواز قتل 
بعضها كما سبق ذكر ذلك إذ قد جاء الأمر بقتل الحية والعقرب والغراب 


- 
< 


وأ والكلب التقود 

لذا وجب علینا الوقوف عند حدود الشرع ا حنیف ثم ننظر ونتأمل لعل الله 
سبحانه وتعالى يفتح علينا بالحكمة من وراء ذلك وإلا كان موقفنا التسليم 
لشرع الله - عز وجل - ءامنا بی کل من عند رتا 4 . 

وقد جاء النص ببيان العلة التي من أجلها أمر الشرع بقتل هذه المذكورات 
ومنها الوزغ هذه العلة منصوصة . 

إذ العلة قد تكون منصوصة وقد تكون مستنبطة والعلة المنصوصة یقاس 
عليها بخلاف المستنبطة . 

هذه العلة هي الفسق کا جاء في الحديث ' مس فواسق ' وكيا جاء عن 
الوزغ أنه فاسق . 0 

وهذه العلة هي التي يعبر عنها أهل العلم بالأذى أي کونہا مؤذية ولذلك 
قال عياض - في هذا الحديث دلالة على جواز قتل كل مؤذ - نقله عنه الحافظ 
في الفتح - يعني بالحديث حديث النبي الذي قتل قرية النمل - وسبق قريبًا 
قال : ويقال : إن هذه القصة سببّا وهو أن النبي مر على قرية أهلكها الله بذنوب 
أهلها فوقف متعجبًا فقال : يا رب قد كان فيهم صبيان ودواب ومن لم يقترف 
ذنبًا ثم نزل تحت شجرة فجرت له هذه القصة فنبهه الله - جل وعلا - على أن 
ا لجنس المؤذي يُقتل وإن لم يؤذ وتقتل أولاده وإن لم تبلغ الأذى اه . 

وهذا هو الظاهر وإن ثبتت هذه القصة تعين المصير إليها وا حاصل أنه لم 
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بت ر ر0 لہ وا لکنا فسرل ود کے ادر 
تلك القرية فضرب له المثل بذلك أي إذا اختلط من يستحق الإهلاك بغيره. 
وتعين إهلاك الجميع طريقًا إلى إهلاك المستحق جاز إهلاك الجميع ولحذا نظائر 
كتترس الكفار بالمسلمين وغير ذلك والله سبحانه أعلم . 

وقد ذهب بعض أهل العلم إلى أن كل مؤذ يقتل فإذا كان النص جاء بقتل 
الخمس المذكورات وهذه الخمس يجمعها هذا الوصف الذي هو الفسق وهو 
علة منصوصة ووصف مؤثر في الحكم فا شارك هذه الخمس في الوصف 
يشاركها في الحكم وهذا هو القياس إلحاق فرع بأصل لعلة تجمع بینھما فإذا 
تحققنا وجود العلة التي هي الفسق التي يعبر عنها العلماء بالأذى - في غير هذه 
الخمس ألحقناه بها في الحكم وإن لم يأت نص بخصوصه - والقاعدة عند أهل 
العلم " أن من آذى طبعًا قتل شرعًا " . 

هذا كلام أهل العلم الذين فقھوا كلام الله تعالى وكلام رسوله كَل ولم يردوا 
على رسول الله يي قوله بعقولهم بل قبلوا كلامه - عليه الصلاة والسلام - 
وفهموه على الوجه اللائق به . 

وقد ذهب الشافعية إلى أن العلة في هذه الخمس هي عدم الأكل فكل ما لا 
یڑکل يقتل ثم إننا نلزم الدكتور بمقتضى كلامه فإذا كان يرى أن قتل الوزغ لا 
يجوز لأنه مجبول على الطاعة وعلى ذكر الله . فنقول له لازم كلامك أنه لا يجوز 
ذبح الإبل ولا البقر والضأن ولا الماعز والطيور ولا الأسماك إلى غير ذلك مما 
أحل الله - عز وجل - لنا من البهائم لأن العلة موجودة فيها وهي أنها مجبولة 
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على الطاعة وعلى ذكر الله - عز وجل - فهذا لازم كلام الدكتور . 

فان کان جوابه أنه يلتزم بهذا فقد أتى بقول لم يسبق إليه اللهم إلا ما كان 
من ا معڑی أبي العلاء الذي حرم على نفسه اللحم وعاش على ما هو نباتي كما 
يذكر عنه وحال المعرّى معروف ولا أظن الدكتور يجهله . 

وإن كان الجواب أن هذه الحيوانات أحلّت لنا بالنص فجوابنا وقتل الوزغ 
أبيح لنا بالنص أيضًا . 
قال : "لکن للأسف الشديد کتبنا مليئة ' . 

الجواب :لم يحدد الدكتور أي كتب يعني هل يعني كتب الصحاح أو 

السنن أو المسانيد أو غيرها من كتب السنة أو يعني كتب الفقه أو كتب التاريخ 
أو يعني كتب الأدب أو غير ذلك من الكتب لأنه قال : "كتبنا" وهي جمع 
مضاف فيفيد العموم وحيث إن هذه الأحاديث في الصحيحين والسنن 
والدكتور يرد هذه الأحاديث فكلامه إذن يدخل فيه الصحيحان - وهما أصح 
الكتب بعد كتاب الله تعالى - ويدخل فيها السنن ابتداءًا . 

والدكتور يتأسف أسمًا شديدًا على أن كتبنا مليئة يعني بالأحاديث 
الضعيفة طبعًا من وجهة نظره هو - وإلا فلاذا يكثر في برامجه وأحاديثه من 
الأحاديث الضعيفة التي ملئت بها كتبنا ؟!! إلا أن يكون هذا الضعف حسب 
رأيه ومن هنا نسأل الدكتور كيف عرفت أن كتبنا مليئة بالأحاديث 
الضعيفة؟!! ۱ 
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والطقيقة أن الذكور بیس سب ماما عله غفل ویر أخاديت الین 
بي الصحيحة -لأنها بزعمه - لا توافق عقله ولذلك ردها في حين يقبل 
أحاديث ضعيفة وينشرها بين الناس وينسبها إلى النبي بيه مع أنه باتفاق 
العلماء لا يجوز نسبة الحديث الضعيف إلى النبي بيه دون بيان ضعفه . 

وإلا فلماذا رد حديث الوزغ الصحيح المتفق عليه دون أن يبين سبب رده له 
والعلل التي رد من أجلها ا حدیث كا هو شأن أهل العلم وإنما رده بأمور 
عقلية وتہاویل لا تنطلي إلا على السذج والبسطاء من الناس وأما على أهل 
العلم فلا والني يظهتر من ال الدكتور أنه فيل الشناعة ق اديت ران 
بضاعته في الحديث مزجاة بل يكاد من يسمع له أن يقول : حاطب ليل . 

وأيضًا كلام الدكتور : "کتبنا مليئة ' شامل لكل تراث الأمة دون أن يميز 
بين الصحيح الذي اشترط من ألّف فيه شروطًا كالإمام البخاري - رحه الله - 
والإمام مسلم - رحمه الله - وأبي داود والترمذي والنسائي وغیر هؤلاء من 
اشترط في تخريج الأحاديث في كتابه شروطًا بينها أهل العلم فهل يصح أن 
يتطاول على تراث الأمة هكذا بهذا العموم دون) قيد أو شرط ؟!! 

كيف وقد اتفق العلماء على أن ما اتفق على إخراجه البخاري ومسلم يفيد 
العلم اليقيني لأن الأمة تلقته بالقبول والتصديق فلا جال للطعن فيا أخرجاه . 

ثم نقول للدكتور نعم هناك أحاديث ضعيفة وأحاديث موضوعة أيضًأ 
لکن من يميّر هذه الأحاديث ويبينها نصيحة للأمة إنہم العلماء أهل الحديث 
الذين قضوا أوقاتہم وأفنوا أعمارهم في معرفة حديث رسول الله بل وقييز 
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دمَاعًا عن السنة 





صحيحه من سقيمه وما يصح نسبته إلى رسول الله ب ما لا يصح أن ينسب 
إليه - عليه الصلاة والسلام - فهل يا ترى الدكتور منهم ؟!! ظ 

ا لجواب : أن ما يظهر من حال الدكتور وما يذكره من أحاديث كثيرة لا 
تصح نسبتها إلى رسول الله كه يدل على أنه لا علم له بعلم الحديث وإلا کیف: 
يجرؤ إنسان ينتسب إلى الدعوة أن يرد حديئًا اتفق عليه الشيخان لمجرد أن عقله 
م يقبله ؟!! ۱ 

إن الله - عز وجل - حفظ هذا الدين كا قال سبحانه : إا عن تنا 
مكدو 1 لعفل ٭0اقب 10 سی جال وھ آن هذا مء 
أجلاء أهل دين وتقوى درسوا السنة وعلموها وفقهوا أحكامها وحفظوا 
أسانيدها وبينوا الصحيح من الضعيف والباطل وال موضوع والمكذوب المختلق 
والمصنوع شهد بذلك القاصي والداني بل والعدو قبل الصديق حفاظًا منهم 
على سنة النبي بلا أذكر من هؤلاء الأجلاء شعبة بن ا حجاج ویجیی بن سعيد 
القطان وعبد الرحمن بن مهدي وأحمد بن حنبل وعلي بن المديني ويحيى بن معين 
والبخاري ومسل وأبا حاتم الرازي وأبا زرعة الرازي وغير هؤلاء كثير . 

وقد بين أهل الحديث كيفية قبول الرواية والحكم على الأسانيد کما تکلموا 
على صحة الأسانيد وما يعتريها من علل وانقطاع وتدليس وغير ذلك وبینوا 
حال الرواة ومن تقبل روايته ومن تُرد روايته فهذه علل الإمام أحمد وابن المديني 
وابن أبي حاتم عن أبيه وأبي زرعة والترمذي والنسائي في سننه والدارقطني وغير 
هؤلاء من علماء ا حدیث الذين تكلموا في بيان علل الأحاديث وكذا كتبوا في 
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الرد الوانی على عمر عبد الکانی 
بيان الأحاديث الضعيفة والموضوعة كالموضوعات والعلل المتناهية لابن 
الجوزي والسلسلة الضعيفة للألباني بل ألف علماء ا حدیث في اشتهر من 
الأحاديث فألف العجلوني كشف الخفاء ومزيل الإلباس عما اشتهر من 
الأحاديث على ألسنة الناس وللسيوطي الدرر المنتثرة في الأحاديث المشتهرة ول 
يردوا أحاديث النبي َيِه على مقتضى عقوم - والعقول مهما كانت قاصرة - 
بل تأدبو' غاية الأدب مع حديث النبي بي وإذا ما وردت أحاديث ظاهرها 
التعارض جغەوا بينها بوجه من وجوه الجمع بل وألفوا في ذلك مؤلفات : 
مشکل الآثار للطحاوي ومختلف الحديث لابن قتيبة وني فتح الباري وغيره من 
كتب شروح الحديث الكثير من ذلك . 

ولا كان أهل الفقه من أصحاب المذاهب وغيرهم قد لا یہتمون بالحديث 
فنجد في كتبهم أحاديث ضعيفة وشاذة ومعللة ومنكرة وأحيانًا موضوعة 
ظهرت جهود أهل الحديث وعلماؤہ في تخريج أحاديث كتب الفقه نصيحة 

ومن هذه الكتب نصب الراية في تخريج أحاديث الهداية للزيلعي والدراية 
في تخريج أحاديث المداية لابن حجر والتلخيص الخبير له أيضًا وخلاصة البدر 
المنير لابن الملقن وإرواء الغليل في تخريج أحاديث منار السبيل للألباني وتحفة 
الطالب في تخريج الأحاديث الواردة في كتاب أصول الفقه لابن الحاجب لابن 

بل لقد بلغ حرصهم على السنة وتنقيتها من كل دخيل مهما صَغْر أن بينوا 
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دفَامًا عن السئة 











خطاً الرواة في أسماء من رَوَوا عنهم أو خطأهم نی لفظه أو حرف من ا حدیث 
کما نجد ذلك في كتاب التمييز للإمام مسلم - رحمه الله - . 

وكذلك فعلوا بالنسبة لرواة الأحاديث فهذا علم الجرح والتعديل الذي 
خص الله به هذه الأمة وهذه کتب أهل الحديث علماء اجرح والتعديل حيث 
يرى الناظر فيها كم بذلوا من جهد في خدمة سنة النبي وك فذكروا أحوال 
الرواة إذ | نهم لا يتكلمون بہوی ولا بجهل بل أحكامهم على الرواة ة قائمة على 
سبر أحوالهم ومعرفة أخبارهم ومن يقبل في الرواية من يرد ومن كتبهم تہذیب 
الكمال للحافظ المزي وتہذیب التهذيب وتقريب التهذيب كلاهما للحافظ ابن 
حجر وتذهيب التهذيب للحافظ الذهبي وغير ذلك الكثير من کتب ا جرح 
والتعديل حتى تكون أحكامهم على الأحاديث قائمة على أصول ثابتة واضحة 
لا على التشهي وا موی وحاشاهم من ذلك . 

هذه خلاصة مختصرة جدًا لبيان بعض جهود أهل الللديْث نی ا حفاظ على 
سنة النبي َيه حتى إذا وضع الوضاعون وكذب الكاذبون على رسول الله 6ڈ 
كان جهابذة ا حدیث هم بالمرصاد فكشفوا زيفهم وأبانوا عوارهم ونقوا سنة 
النبي 45 من كل دخيل فلو أن الدكتور سلك سبيلهم واتبع منهجهم لكان 
مشکوڑا لکن للأسف هم في واد والدكتور في واد آخر هم حافظوا على السنة 
وهو يرد السنة هم أقاموا منهجًا لقبول الرواية أو ردها وهو أقام عقله في القبول 
والرد هم وقرّوا السنة وهو يستهزئ بحديث ثابت في الصحيحين في أعلى 
درجات الصحة - ألا وهو حديث قتل الوزغ - هم علموا أن السنة مع القرآن 
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2 
الرد الوافی على عمر عبد الكاني 
هما مصدر التشريع ليس غير ذلك إلا ما يضاف إليهما من الإجماع والقياس 
الصحيح وهو يريد أن يضرب القرآن بالسنة بقوله : "ا حیوانات مجبولة على 
الطاعة وعلى ذكر الله "وهو مسلك خطير في رد سنة النبي كك سكله غيره ورد 
أحاديث رسول الله ية بعقله ليس إلاء هم دافعوا عن السنة بحق وتثبتوا في 








الأحاديث التي تنسب إلى رسول الله ية وردوا کل ضعيف أو موضوع أو 
مكذوب أو معلول وفق أصول علمية متقنة وهو ملا أحاديثه ولقاءاته بأحاديث 
كثيرة فيها نظر ضعيفة وموضوعة ورد حدیث الوزغ مع اتفاق صاحبي 
الصحيح على إخراجه ! 

وإني أنصح الدكتور هو ومن على شاكلته إن كان يريد أن يتكلم نی 
الأحاديث صحة وضعقًا فليتعلم أولاً أصول علم الحديث وقواعد أهل 
الحديث ويعرف كيفية قبول الرواية وردها وفق الأصول العلمیة التي وضعها 
علماء الحديث وإلا يفعل فعليه أن ينظر فی كتب أهل ا حدیث ويتبعهم في 
تصحيح الأحاديث وتضعيفها فهو خير له من أن يتجرأ ويتجاسر على حديث 
رسول الله ية الذي لا أعلم إلى ساعتي هذه أحدًا ضعفه أو تكلم فيه فيأتي هو 
ويضعفه دون أن يكلف نفسه البحث عن وجود هذا الحديث في أي كتاب أو 
يقرأ ما قاله العلماء الذین شرحوا الحديث في توجيه الحديث فيقول عن الحديث 
الثابت الصحيح قصص !! 

ويقول محاوره : حكايات !! وإني أنصح للدكتور بکتاب صحيح الجامع 
الصغير للعلامة الألباني - رحمه الله - والسلسلة الصحيحة له أيضًا فإنها 








دفَاعًا عن السنة 








كُشعقه ف الباب:ويكون أبرأ ذمتة في اتباعه لحدنث العضر < رخة الله - ولا 
عيب عليه في ذلك فكثير من أهل العلم تجد في كتبهم اعتمادهم في باب 
التصحیح والتضعيف على الشيخ الألباني - رحمه الله - فهذا من باب التعاون 
على البر والتقوی فتجدهم اعتمدوا عليه - رحمه الله - في هذا الباب فتقرأ في 
كتبهم صححه الألبانی وحسنه الألباني وضعفه الألباني - رحمه الله - ورحم الله 
امراً عرف قدر نفسه واعترف بالفضل لأهله فمن كان قليل البضاعة في علم 
الحديث ووقته لا يسعه أن يتعلمه فلا أقل أن يتبع أهله في ذلك بدل أن تزل. 
قدمه ویتعثر لسانه ویقول على رسول الله ب ما م يقل أو ينفي عنه ما قاله وكلا 


با بد بات نا 


الد الوانی على عمر عبد الكاني 





من خلال مطالعة القارئ لهذا البحث يستطيع أن يقف على مخالفات 
الدكتور عمر عبد الكافي - وهذه المخالفات قليل من كثير » وغيض من فيض 
من خالفاته الكثيرة جدًا والتي لا تخلو منها الحلقة الواحدة من حلقاته منها : 

ما يتعلق بالاعتقاد » ومنها ما يتعلق بالفقه ء ومنها ما يتعلق بالحديث . 

ولم يكن من شأني تتبع كل خالفاتہ لأن هذا يطول جدًا وإنما الذي حملني 
على كتابة ما كتبته هو تطاوله على حديث النبي َيه واستهزاؤه به وتكلمه 
بكلام لا يمت إلى العلم بصلة واتهامه لرواة الحدیث وغیر ذلك مما سبق بيانه 
مع ني قد ذكرت بعض مخالفاته في المقدمة أردت بها أن أنصح لسنة رسول الله 
ية ولأخواني المسلمين وأخواتي المسلمات لعلي أوقظ النائم وأنبه الغافل وأذكر 
الناسي . 

اسفن روصن وتيا أن لس ور کاب الجن راش نينا 
على فهم سلف الأمة من الصحابة - رضي الله عنهم - ومن تبعهم بإحسان. 

وأذكر للقارئ الكريم موقفًا لصحابي جليل - هو عبد الله بن مسعود رضي 
الله عنه مع السنة - والمواقف للصحابة في تعظيم السنة كثيرة ليتأمل حال 
الصحابة وموقفهم من سنة النبي بيه ويقارن بينهم وبين هؤلاء الدعاة ثم 
يختار لنفسة أي طريق يسلك ومع من يميل ومن يتبع . 


ومسو سس عمو 2 
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دفاعا عن السنة 





فأخرج البخاري )۸۸٦(‏ ومواضع أخرى » ومسلم )1١70-١57(‏ من 
حديث علقمة عن عبد الله بن مسعود - رضي الله عنه - قال : "لعن الله 
الواشمات والمستوشمات والنامصات والمتنمصات والمتفلجات للحس المغيرات 
خلق الله قال : فبلغ ذلك امرأة من بني أسد يقال لها : أم يعقوب . وكانت تقراً 
القرآن فأتته فقالت : ما حديث بلغني عنك أنك لعنت الواشمات والمستوشمات 
۱ والمتنمصات والمتفلجات للحسن المغيرات خلق الله . ۱ 

فقال عبد الله : وما لی لا ألعن من لعن رسول الله ي ؟ وهو في کتاب الله 
فقالت المرأة : لقد قرأت ما بين لوحي المصحف فما وجدته . فقال : لئن كنت 
قرأتيه لقد وجدتيه . قال الله - عز وجل - : وَمَآءَاتَدَكُمٌالرَسُولُ دوه وما 
یکر عه پت هوأ [الحشر:۷] . فقالت المرأة : فإني أرى شيئًا من هذا على 
امرأتك الآن . قال : اذهبي فانظري قال : فدخلت على امرأة عبد الله فلم تر 
شيئًا » فجاءت إليه فقال : ما رأيت شيئًا فقال : أما لو كان ذلك لم نجامعها ' 
رفظ ا 

هذا الصحابي - رضي الله عنه - يبين لنا موقف المسلم تجاه سنة النبي بلا 
وهو التسليم والقبول والدفاع عن السنة والتمسك بها بل والمخاصمة عليها ولو 
مع أقرب الناس هذا هو موقف المسلم ولكن كا قال القائل : - 

إذالم يكن للمرء عن صحيحةٌ ‏ فلا غرو أن یرتاب والصبح مسفرٌ 

58 ا‫ 

ات ب ترس تسن ولاترى العتضى عين كى الوا 
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ارد الواني على عمر عبد الكاني 
وقد أحسن من قال : 
دين النبي محمد أخص-ساژ نعم المطية للفتی أا 
لا ترغبنٌ عن الحديث وأهله فالرأي ليل والحديثٌ ناو 
ولربها جهل الفتى أثر الممدى »2 والشمس بازغةٌ لها أنواد 
ويحسن أن أختم بکلام قيم للإمام الرباني ابن القيم - رحمه الله - . 
حيث ذكر في كتابه مدارج السالكين (۲/ ۱۷۳-۱۷۲) . 


حديث رسول الله َه الذي رواه مسلم )٤٣٤-٥٢(‏ : "ذاق طعم الويمان 
من رضي بالله ربا وبالإسلام دیتا وبمحمد رسولاً ' . 








وحديث رسول الله ل الذي رواه مسلم أيضًا )۳۸٦-۱۳(‏ : "من قال 
حين يسمع النداء رضيت بالل ربا وبمحمد رسولاً وبالإسلام ديا غفر له 
ذنہ' 

قال : وهذان الحديثان علیھما مدار مقامات الدين وإليهما ينتهي وقد 
تضمنا الرضا بربوبيته سبحانه وألوهيته والرضا برسوله والانقياد له والرضا 
بدينه والتسليم له » ومن اجتمعت له هذه الأربعة فهو الصدیق حمًا وهي 
سهلة بالدعوى واللسان وهي من أصعب الأمور عند الحقيقة والامتحان ء ولا 
سم| إذا جاء ما خالف هوى النفس ومرادها من ذلك : تبین أن الرضا كان 
لسانه به ناطقًا فهو على لسانه لا على حاله . 


0 


فالرضى بألوهيته يتضمن الرضا بمحبته وحده وخوفه ورجائه والإنابة إليه 
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دفَاعًا عن السنة 








والتبتل إليه وانجذاب قوى الإرادة واحب كلها إليه فعل الراضي بمحبوبه كل . 
. الرضا وذلك یتضمن عبادته والإخلاص له . ۱ 

والرضا بربوبيته : يتضمن الرضى بتدبيره لعبده ويتضمن إفراده بالتوكل 
عليه والاستعانة به والثقة به والاعتماد عليه وأن يكون راضيًا بكل ما يفعل به . 

فالأول : يتضمن رضاه ہما يُؤمر به . 

والثاني : يتضمن رضاه با يقدر عليه 

وأما الرضى بنبيه رسولا Os‏ 
بحيث يكون أولى به من نفسه فلا يتلقى الهدی إلا من مواقع کلماتە ء ولا يحاكم 
إلا إليه ء ولا يحكم عليه غيره ولا يرضى بحکم غيره ألبتة لا في شيء من آسماء 
الرب وصفاته وأفعاله ولا في شيء من أذواق حقائق الإيهان ومقاماته ولا في 
شيء من أحكام ظاهره وباطنه » لا يرضى في ذلك بحكم غيره ولا يرضى إلا 
بحكمه » فإن عجز عنه كان تحكيمه غيره من باب غذاء الضطر إذا لم يجد ما 
بُقيته إلا من ا یتة والدم وأحسن أحواله أن يكون من باب التراب الذي إن 
يُتيمم به عند العجز عن استعمال الماء الطهور . 

وأما الرضا بدينه : فإذا قال أو حكم أو أمر أو نہی ؛ رَضِيَ كل الرضا وم 
يبق في قلبه حرج من حُكمه » وسلم له تسليمً) » ولو كان تخالقًا لمراد نفسه أو 
هواها ء أو قول مقلّده وشيخه وطائفته . 

وههنا يوحشك الناس كلهم إلا الغرباء في العالم فإياك أن تستوحش من 
الاغتراب والتفرد فإنه - والله ! - عين العزة والصحبة مع الله ورسوله وروح 





VY 


الرذ الوانی على عمر عبد الكاني 


۶ سارک 04 7 
الآنس به » والرضا به ربا وبمحمد ي رسولا وبالإسلام دينا . 





بل الصادق كلما وجد مَس الاغتراب وذاق حلاوته وتنسم روحه قال : 
اللهم زدنٍ اغترابا ووحشة من العالم وأنسًا بك » وكلما ذاق حلاوة هذا 
الاغتراب وهذا التفرد رأى الوحشة عين الآنس بالناس والذل عين العز بهم 
والجهل عين الوقوف مع آرائهم وزبالة أذهانهم والانقطاع عين التقید برسومهم 
وأوضاعاقع فام پٹ نیب من الله أحدا من الخلق وم يبع سحظه عن الله 
بموافقتهم في لا يجدي عليه إلا الحرمان . 

۱ وغايته مودة بينهم في الحياة الدنيا فإذا اتقطعت الأسباب وحقت الحقائق 
وبعثر ما في القبور وحصل ما في الصدور وبلیت السرائر وم یجد من دون مولاه 
ا حق من قوة ولا ناصر تبين له حينئذ مواقع الربح وا خسران وما الذي يخف أو 
يرجح به ميزان والله المستعان وعليه التكلان اه. ٠‏ 

20 وإني أرجو الله تعالى أن أكون قصدت وجهه ورجوت مثوبته بها كتبت ؛ ذبا 
عن سنة النبي ييه ولست ادعي أنني قاربت الکمال فضلا عن ادعائه أو أن 
كلامي خال من الانتقاد » أو يصفو من الشوائب عند النقاد وإن) ا حال أن من 
فقد الماء تيمم بالتراب » فإن الكلام الذي لا يأتيه الباطل من بين يديه ولا من 
خلفه إنما هو كلام الله وكلام من شهد الله تعالى له بقوله : وما ينطق عن 
ارىچ إن ہا ۷ح ییحی )4 [النجم:٣ .]٤‏ 
وإذا قصد المرء وجه الله تعا ی بعمل البر لا يحسن أن يتركه خشية وقوع 
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اطا هة 
فمن الذي ماعاب قط وعندهالحسنى فة ط 

بل عليه أن يقدم على الخير ولا يهاب » فإن دله دال على خطأ في قوله قبل 
اشدی من أهداه وأحب الحق من حيث أتاه وشكر من أوقفه على خلل في 
كلامه » فإن الإنسان قد ينبو حسامه ويكبو جواده وتظهر الحفوة من لسانه . ۱ 

والموفق من وفقه الله » والمثبت من ثبته الله » والمعصوم من عصمه الله .. 

وقد بذلت وسعي حسب طاقتي » وأسأل الله - عز وجل - أن يجعل ما 
كتبته خالصًا لوجهه وأن ينفعني به يوم لا ينفع مال ولا بنون إلا من أتى الله 


وكتب 
أبو عبد الله 
ربيع بن زكريا بن محمد أبو هرجة 
٠‏ من جمادى الآخرة ۸٤٢۱ھ‏ 


٥‏ یولیو ۲۰۰۷م 





فهرست الموضوعات 
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فهرست الموضوعات 
الموضوع الصفحة 
المقدمة E RSE SNRs‏ 
فصل : في بيان مكانة السنة النبوية aaa AGRE‏ 0 
فصل : موقف السلف - رحمهم الله - من السنة E‏ 
فصل:: في ذم السلف - رحمهم الله - للرأي ری ھا ا 
فصل التشليع للسين سیل النجاة E a‏ 
فصل : مؤاخذات عامة على الدكتور عمر عبد الكافي ٣۳ a‏ 
٠‏ القسم الأول : مؤاخذات تتصل بالاعتقاد E‏ 
القسم الثاني : مؤاخذات تتصل بالأحاديث وهي أنواع : O hl‏ 
النوع الأول : أحاديث صحيحة يتصرف فيها فيزيد وينقص يف ۹45۰ 
النوع الثاني : أحاديث ضعيفة يذكرها على أنها صحيحة زاع أنه حققها ۸۱ 
النوع الثالث: یشرح الأحاديث شرحًا "0 يسبقه أحد به ل ۸6 
النوع الرابع اسر وید وف سپ ود ۸۷ 
القسم الثالث : مؤاخذات قصصية س مه E‏ 
مؤاخذات عامة صا سس 1 ز 1 ا ااال 
الرد التفصيلي على الدكتور عمر عبد الكافي في تضعيفه لحديث الوزغ ۱۱۸ 
الفصل الأول : التعريف بالوزغ 8 00 
الفصل الثاني : ذكر الأحاديث الواردة في الوزغ Tea‏ 
الحديث الأول :حدیث آم شريك - رضي الله عنها - 1 


۲۷۷ 


+9390 .مياه دوع 
الوضوع 5 الصفحة 





ا حدیث الثاني : حديث عائشة - رضي الله عنها - و490 سس ۱۷۸ 
الحديث الثالث : حديث سائبة - مولاة الفاكه بن المغيرة - ......... ۳٤‏ 
الحديث الرابع : حدیث سعد بن أي وقاص - رضي الله عنه - سے ۱۳۹ 
الحديث الخامس : حديث ابن عباس - رضي الله عنهما - سس (E‏ 
الفصل الثالث : في الثواب الذي رتبه الشرع لمن قتل:الوزغ 0 ا 
الحديث الأول : حدیث أبي هريرة - رضي الله عنه - ۹۹۹77 ., 
الحديث الثاني : حديث ابن مسعود - رضي الله عنه - 92 الا 
الحديث الثالث : حديث عائشة - رضي الله عنها - یہی سی ON‏ 
الفصل الرابع : في الآثار الواردة في قتل الوزغ 00 
١‏ - أثر أم المؤمنين أم سلمة - رضي الله عنها - موہ ع ويا 
۲ - أثر أم المؤمنين عائشة - رضي الله عنها - E Ea‏ 
۳ - أثر عبد الله بن عباس - رضي الله عنها - ABER‏ سے" 
4 - أثر عبد الله به عمر - رضي الله عنها - Oe‏ 
٥‏ - أثر سعيد بن جبير - رحه الله - ل CS is‏ 
٦‏ - أثر طاوس الیمانی لا و مو 
' ۷- أثر مجاهد بن جبر e‏ ا امام 
۸ - أثر عطاء بن أبي رباح 1 1 1 1 0 


الفصل الخامس : أقوال أهل العلم الذين شرحوا الأحاديث الواردة 





الر الوانی على عمر عبد الکانی 











ا موضوع 3 الصفحة 
نجاسة الوزغ . SAAR RS‏ ااا وداه اموي نذا 
حکم السمن ونحوه إذا مات فيه الوزغ ' امسا لامج اج ھتہ نذا 
هل يجوز بيع السمن ونحوه إذا وقع فيه الوزغ؟ Veer‏ 
هل يجوز بيع الوزغ؟ ماسقا كد aa‏ والح VASES‏ 
فائدة طبية للوزغ Sn‏ الم واو VAS‏ 
رؤية الوزغ في النوم VAR ASRS‏ 
السادس : بيان الأخطاء التي وقع فيها الدكتور عمر 

عبد الكافي والشبه التي رد بها الحديث sts‏ ۲۸۳۰ 
أولا : لغة الحوار EES‏ ساف A‏ 
اتيا : ادعاؤه أن أحاديث الوزغ قصص e‏ 
١‏ - قصة البقرة والذئب AVES REA‏ 
۲- قصة الطفل الذي تكلم في المهد ء وجریج العابد سم لاا 
۳ - قصة الرجل الذي اشترى عقارًا فوجد فيه جرة من الذهب .... ۱۸۸ 
٤‏ - قصة القاتل تسعة وتسعين نفسًا RSS‏ 18 
٥‏ - قصة الثلاثة الذين أَوَوَا إلى الغار 5200 ا ا 
٦‏ - قصة المرأة التي سقت كلبًا سسجت کت ۱ ظ 
- قصة المرأتين اللتين جاء الذئب فذهب بابن إحداهما ل AQ‏ 
ثالثًا : اعتراضه على ما صح في الخبر من أن الوزغ كان ينفخ النار ‏ - 
على إبراهيم - عليه السلام - AY SSR‏ 
چیہ اند درو وت لس اب با 1 
EX‏ 1 





ا موضوع ظ ۱ الصفحة 
طعن الدكتور عمر عبد الکانی في رواة أحاديث الوزغ الف و OT‏ 
اعتراض الدكتور العقلي على قتل الوزغ الذي لم ينفخ النار على 
إبراهيم - عليه السلام - ظا یس رس کیہ چم ساس سس r‏ 
رد الدکتور أحاديث لأنہا تنانی عظمة الإسلام 4۰ 
رد الدكتور أحاديث الوزغ لأنها رويت بالعنعنة مسا ا د E‏ 
العقلانيون يردون الأحاديث لأنها - في زعمهم - تخالف عقوهم ك۹ 
القرضاوي یرد الأحاديث بعقله سی 000 ٢٢‏ 
الغزالي يعارض الأحاديث بعقله OR‏ 
الغزالي يدعي أن اطحدیث يدل على كراهية موسى للموت o‏ 
الغزالي والقرضاوي يرفضون ا حدیث الصحيح بعقولهم ا 
الرد على الدكتور في دعوى العنعنة في الأحاديث 00000 
تكم الدكتور برواة الأحاديث ود زار ا TESTO‏ 
٭ اعتراضه على قتل الوزغ مم يي 0 
اعتراضه بأن الوزغ واخد موقف من إبراهيم - عليه السلام - ...... ۲٥٢‏ 
اعتراضه بأن الحيوانات مجبولة على الطاعة EE SG‏ 
طعنه في كتب التراث لاا يي سر ور با ولا د ۳۹٢۴‏ 
جهود علماء الحديث فى المحافظة على السنة م 
خاتمة .. ع N‏ 
موقف ابن مسعود - رضى الله عنه - من السنة سی جم مس ےھ 
كلام ابن القيم في مدارج السالكين ا 
فيرصت le‏ اس ا لاا مم عرو TNO‏ 

TA 


